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ay veces que solo cuando un proyecto se pone en marcha uno toma conciencia de que

«aquello estaba deseando suceder». En el Centro Educativo Espaifiol de La Habana sabia-

mos desde hacia tiempo que era necesario abrir espacios de conversacion y de visibilizacion
para las culturas del Caribe insular prehispanico. Nos parecia igualmente significativo que esa tarea
se impulsara desde una institucion espafiola en Cuba, situada en un cruce privilegiado de historias,
memorias y responsabilidades compartidas. Lo que quiza no alcanzabamos a prever era el alcance que
terminaria teniendo «Los rostros de Atabey».

Una de las pistas de su resefiable acogida puede hallarse en el abordaje pionero del registro etno-
histérico y de la cultura material de las comunidades indigenas antillanas desde una perspectiva de
género. Desde las pequefias figurinas ceramicas sexuadas hasta los grandes ciclos miticos han sido
releidos, tanto en la muestra museografica como en el volumen que ahora presentamos, para mostrar
como las representaciones e imaginarios miticos reflejan determinadas configuraciones sociales en
torno a las relaciones de género en el seno de las comunidades tainas.

En un contexto en que los curriculos escolares apenas recogen los saberes y practicas de los pue-
blos nativos del Caribe insular, este proyecto quiere aportar un pequefio pero decidido gesto de re-
paracion. Aspiramos a que esta obra —y otras que estan por venir— contribuya a integrar estos
contenidos en la experiencia educativa de nuestro alumnado y de quienes se acerquen a ella desde
otras instituciones. Esa tarea se inscribe en la vision y mision del CEEH, que busca poner en valor y
difundir los lazos historicos y culturales que unen a Espafia y Cuba, haciéndose cargo de sus aristas y
complejidades de manera rigurosa, critica y respetuosa.

Deseo dejar constancia de la gratitud del CEEH hacia las personas y las instituciones que han hecho
posible este proyecto. En primer lugar, al Dr. Armando Rangel Rivero, director del Museo Antropold-
gico Montané de la Universidad de La Habana y curador honorifico de la muestra. Mi reconocimiento
se dirige también al equipo de Nodo Habana, en particular a Orlando Inclan Castaneda. Agradezco a la
Consejeria Cultural de la Embajada de Espafia en Cuba, cuyo apoyo ha sido decisivo desde el inicio para
articular este esfuerzo. Nuestro agradecimiento se extiende igualmente a la Direccion de Museos del
Consejo Nacional de Patrimonio Cultural, y muy especialmente a la MSc. Gricell Aurora Santana Sar-
duy. También a la Dra. Beatriz Davila Abreu, cocuradora de la muestra y coeditora de este volumen. De
manera igualmente significativa, corresponde reconocer al profesor Luis Jeronimo, director del Colegio
«Estudio» de Madrid, asi como a todo su equipo, por hacer posible el montaje peninsular de la muestra.
Hacemos extensivo este agradecimiento a los museos colaboradores, a las autoridades educativas y a las
personas —docentes, estudiantes, familias— que, desde ambos lados del Atlantico, han acogido «Los
rostros de Atabey» como un espacio de descubrimiento y aprendizaje significativo.

Muy especialmente quiero agradecer al profesor Ernesto Caveda de la Guardia, autor material e
intelectual de este proyecto, por su empefo y entusiasmo y, sobre todo, por «conspirar activamente»
para que una modesta institucion escolar como la nuestra haya empezado a posicionarse y a ser reco-
nocida como un actor relevante gracias a su accion cultural. jSeguiremos conspirando!

WVO
FEDERICO SEVERINO VITANTONIO
Director General del CEEH
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«La obra ofrece una renovada interpretacion del arte y la cosmovision de nuestras
culturas prehispanicas. Util y decisiva para promover el conocimiento y la reflexion so-
bre los imaginarios de género en la sociedad indocubana taina».

Dr. ARMANDO RANGEL RIVERO
Director, Museo Antropoldgico Montané, Universidad de La Habana. Miembro Titular
de la Academia de Ciencias de Cuba

«La exposicion Los rostros de Atabey visibiliza la presencia de las deidades femeninas
en el Caribe insular prehispanico. Invita a repensar los roles de género asociados a la
maternidad, el trabajo y la vida doméstica, como ejemplos de practicas y construcciones
culturales que en la actualidad se mantienen en determinadas sociedades. Constituye
una mirada desde el pasado a la identidad femenina, representada mediante piezas ar-
queologicas de elevado valor artistico e historico».

DRrA. VANESSA VAZQUEZ SANCHEZ
Antropologa, Investigadora Titular, Universidad de La Habana

«Los rostros de Atabey supone un viaje a los origenes del Caribe, visibilizando la so-
lucién de un vacio historiografico. Y, lo que es mas importante, la muestra reivindica una
cultura necesaria, tradicionalmente marginada del eje central de estudio. La tainidad
merece un papel mollar como esencia identitaria. Tras visitar la exposicion nadie podra
tener dudas sobre ello».

DRr. JuAN LABORDA BARCELO
Historiador y critico literario, Colegio «Estudio» de Madrid

«Un proyecto de extraordinario valor cientifico y docente, que contribuira sin duda
como un aporte relevante a los estudios de género sobre la sociedad indocubana taina,
con un impacto significativo en la investigacion y la difusion de las piezas patrimoniales
del Museo Arqueologico «Felipe Martinez Arango» del Alma Mater oriental».

Dr. DavID SiLvEIRA TOLEDO
Historiador del Arte, Jefe del Departamento de Historia y Patrimonio, Universidad de
Oriente.
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a muestra museografica «Los rostros de Atabey. Imaginarios de género y cultura

material en el Caribe insular prehispanico» abrio sus puertas en La Habana entre el

20 de septiembre y el 17 de octubre de 2025, como un recorrido por los imaginarios
femeninos de las poblaciones arahuaco-insulares en visperas del contacto europeo. Conce-
bida como proyecto conjunto entre instituciones cubanas y espafolas, la exposicion reunio
mas de una veintena de piezas arqueologicas originales —en ceramica, hueso, piedra y con-
cha— procedentes de colecciones antillanas, junto con reproducciones, materiales graficos y
recursos digitales que facilitan la lectura comparada de mitos, objetos y paisajes. Poco des-
pués de su inauguracion, una version de la exposicion fue acogida por el Colegio «Estudio»
de Madrid, donde se integr6 a su programa pedagogico subrayando el valor formativo del
patrimonio cultural compartido entre Espafia y el Caribe.

La presente obra no constituye stricto sensu un catalogo de la muestra, sino mas bien
un intento de prolongar sus potencialidades, ecos y resonancias mas alla del espacio ex-
positivo, a través de un conjunto de estudios que acompaiien al lector en la exploracion
de la tainidad desde una hermenéutica de género cautelosa, que evite imponer interpre-
taciones forzadas o proyectar sobre las piezas discursos previamente legitimados en la
esfera publica. En tal sentido consideramos que son los propios objetos, en dialogo con
las fuentes, los que deben fijar los limites de lo que es razonable afirmar.

ALCANCE DE LA MUESTRA. La exposicion se ocupd exclusivamente de las poblaciones de
origen arahuaco que, al momento de la llegada europea (finales del siglo XV), ocupaban ma-
yoritariamente el Caribe insular. En la literatura académica y popular se las ha denominado
comunmente «tainos». Las fuentes etnohistoricas registran la existencia de minorias no ara-
huacas y/o de filiacion insegura: Guanahatabey (Cuba), Ciguayo y Macorix (La Espanola),
entre otros. En las Antillas Menores tardo-prehispanicas y de contacto, las cronicas también
describen poblaciones designadas como Caribes (kalinago). Sin embargo, los imaginarios mi-
ticos y las practicas socio-religiosas mejor documentados para el Caribe insular son los de los
grupos tainos gracias a testimonios de primera mano: la Relacion de fray Ramén Pané —pri-
mer tratado etnografico de América, concluido hacia 1498— y los textos de Bartolomé de las
Casas, entre otros. Aunque mediadas por miradas coloniales, estas fuentes permiten reconstruir
con cautela un campo de significados donde se inscriben las figuras miticas femeninas que se
abordaron en el guion curatorial: Atabey, Guabancex, Itiba Cahubaba y Guabonito. Por otra
parte, considerando la unidad cultural esencial —etnolingiiistica y socio-religiosa— que las
fuentes etnohistoricas y la cultura material documentan para los grupos arahuaco-insulares,
pese a sus distintos grados de desarrollo y complejidad, resulta metodologicamente defendible
sostener que compartieron un sustrato mitico comun con variantes regionales.

CRITERIOS DE DATACION USADOS EN ESTA OBRA. Las dataciones que acompaiian a las
piezas son orientativas y referenciales, no taxativas. Se emplean ventanas asociadas a
grandes horizontes regionales basadas en el esquema clasico de Irving Rouse (cuando
procede) y en obras de sintesis posteriores, afinadas en cada ficha cuando la investigacion
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reciente lo aconseja. Varias de las piezas reproducidas conservan las dataciones propues-
tas por sus instituciones de origen.

RELACION ENTRE MITOLOGIA Y REGISTRO ARQUEOLOGICO. Las asociaciones propuestas
entre personajes miticos y cultura material siguen hipdtesis debatidas a lo largo de la his-
toria de la investigacion. Se ofrecen aqui como lecturas informadas, sopesadas y abiertas
a revision por cualquier lector exigente. Mientras la discusion académica continda, opta-
mos por una presentacion que oriente sin simplificar y reconozca en alguna medida los
matices (esa «vision archipelagica» de la que se ha hablado en la arqueologia antillana),
que facilite la entrada a un mundo complejo y, al mismo tiempo, conserve margenes de
indeterminacién donde la curiosidad —y la evidencia— sigan trabajando.

AGRADECIMIENTOS. Se agradece especialmente a los profesores Federico Severino Vitan-
tonio (Director General del CEEH) y Armando Rangel Rivero (Director del MAM), cuya
asesoria inestimable y apuesta por los aprendizajes significativos y contextualizados hicieron
posible esta iniciativa. Se reconoce el apoyo decisivo de la Consejeria Cultural de la Emba-
jada de Espana en Cuba. Asimismo, expresamos nuestra gratitud a todas las instituciones y
profesionales que facilitaron los tramites de préstamo institucional, concedieron permisos de
reproduccion de imagenes y colaboraron en la preparacion de la muestra y el volumen: Grice-
1l Aurora Santana Sarduy, Directora de Museos, Consejo Nacional de Patrimonio Cultural;
Suitberto Frutos, Director del Centro Provincial de Patrimonio Cultural, Santiago de Cuba;
Antonio Quevedo Herrero, Director de los Museos Arqueoldgicos, Oficina del Historiador de
la Ciudad de La Habana; Dra. Lisette Roura Alvarez, Directora del Gabinete de Arqueologia,
Oficina del Historiador de la Ciudad de La Habana; Katia Cardenas Jiménez, Directora de
Gestion Cultural de la OHCH; Vanessa Vazquez Sanchez, Investigadora Titular, Universidad
de la Habana; Orlando Inclan Castaneda, Director de Nodo Habana; Clemente Martinez,
Presidente de la Fundacion de Museos Nacionales de Venezuela; Nathiam Vega, Presidente
ICOM-Venezuela; Isabel de Jesus, Instituto del Patrimonio Cultural de Venezuela; Angela Ma-
ria Pesantez Hoyos, Jefe de Registro, Museo del Oro (Colombia) y Jurahimar Gamboa, Jefe
Especialista de Registro, Museo de Ciencias de Caracas; Racso Fernandez Ortega, Instituto
Cubano de Antropologia, Oficina del Historiador de La Ciudad de La Habana; René Silvei-
ra Toledo, Oficina del Conservador de la Ciudad de Santiago de Cuba y Carolina Arteaga,
Centro Educativo Espanol de La Habana. Agradecemos al profesor Luis Jeronimo, director
del Colegio «Estudio» de Madrid, y coordinador general de la muestra en Espafna. Mencion
aparte merecen los entrafables profesores David Silveira Toledo (Universidad de Oriente), Ire-
ne Ariza Garrido y Juan Laborda Barcelo (Colegio «Estudio»), cuya cercania, generosidad
intelectual y dedicacion constante resultaron decisivas para el alcance pedagdgico del proyecto.

Los EDITORES

La Habana/Santiago de Cuba
15 de diciembre de 2025
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Este dia primero que alli descendimos andaban por la playa junto con el agua

muchos hombres é mujeres mirando la flota (...) diciéndolos: «tayno, tayno»,

n el capitulo «De qué parte han ve-

nido los indios y en qué modo», de

la Relacion acerca de las antigiieda-
des de los indios, de fray Ramon Pané,! se
conserva un relato segun el cual la mayor
parte de los ancestros de los grupos ara-
huaco-insulares («tainos») emergi6o de la
cueva de Cacibajagua, situada en la mon-
tana Cauta, en La Espafiola. Desde alli
partieron los grupos destinados a poblar
las islas, mientras otros, por quebrantar los
tabues y quedar fuera de la proteccion del
umbral, fueron sorprendidos por el sol y
se metamorfosearon en piedra, arbol o ani-
mal. Entre los personajes referidos en este
mito, destaca Macocael («sin parpados»),
guardian del acceso al refugio en el tiempo
originario, a quien correspondia vigilar las
salidas y custodiar la particion de las tie-
rras de quienes habrian de salir. Por llegar
tarde a su guardia, el vigilante fue dejado
en una ocasion fuera del umbral y el sol lo
petrificd en la entrada como hito de me-
moria y advertencia.?

que quiere decir bueno...
Carta de Diego Alvarez Chanca (1494)

Como sentenciéo Karoly Kerényi, «la
mitologia [no explica:] fundamenta».* En
este caso, el mito de Macocael no preten-
de narrar la «historia» del poblamiento
aborigen antillano, en el sentido occiden-
tal, sino establecer las condiciones bajo
las cuales es legitimo habitar el mundo. La
cueva se define como matriz y umbral: lu-
gar de origen y, al mismo tiempo, frontera
simbolica que separa a quienes emergen
bajo la proteccion de las reglas de aque-
llos que quedan fuera y son relegados a
la inmovilidad mineral o vegetal. A esta
oposicion se anade la distincidon entre las
cuevas de Cacibajagua y Amayauna; esta
ultima asociada, por su etimologia, a una
humanidad secundaria u «otra», posible-
mente grupos no arahuacos o comunida-
des de menor complejidad sociopolitica.
En este sentido, el relato no solo distingue
un interior «humanizado» y un exterior
«natural», sino que introduce una jerar-
quia entre los propios colectivos huma-
nos: una primera particion del cosmos

1. Ramoén Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios: el primer tratado escrito en Amé-
rica, nueva version con estudio preliminar, notas, mapa y apéndices por José Juan Arrom (México:

Siglo XXI Editores, 1988).
2. Pané, Relacion, 22.

3. Carl Gustav Jung y Karl Kerényi, Introduccion a la esencia de la mitologia. El mito del niiio divino
y los misterios eleusinos (Madrid: Siruela, 2012), 21 (Los corchetes y las cursivas son nuestros).
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entre quienes se reconocen como «gente
propia» y quienes ocupan posiciones sub-
alternas o marginales.

Esa particion mitica proyecta un modo
de pensar la insularizacién del espacio. El
poblamiento de las islas se concibe como una
emergencia ritual de la tierra: los grupos sa-
len de la montafia Cauta por turnos, reciben
una porcion del mundo habitable y constitu-
yen un archipiélago de comunidades autori-
zadas a ocupar el territorio. El «recuerdo»
de Macocael y su transgresion, como fun-
damento antropogoénico, tendria una gran
resonancia en las practicas de ritualizacion
taina del espacio. Por eso no extraia que
en tantas cuevas de las Antillas Mayores se
honrara la embocadura con grandes petro-
glifos vigilantes: presencias mudas que sellan
el pacto de salida y guardan el transito entre
los vivos y los ancestros. Desde esta prime-
ra particion —un poblamiento imaginado
como emergencia mitica de una caverna-ma-
triz y como reparto ritual del espacio habita-
ble—, se dotaba de sentido al mundo social
de las poblaciones arahuacas que habitaron
el Caribe insular antes de la llegada de los
europeos, a fines del siglo xv.

El origen y legitimacién miticos del po-
blamiento antillano encuentra su correlato
en una ecologia interinsular. El arco de las
Antillas entrelaza costas, manglares y ma-
cizos carsticos que alumbran manantiales,
Junto a valles aptos para el cultivo de la yuca
amarga (Manihot esculenta). Las corrientes
y el cabotaje establecieron corredores mari-

timos que conectaron islas y promontorios
costeros, habilitando rutas para materias de
amplio alcance regional, desde las zonas sep-
tentrionales de Sudamérica hasta las Baha-
mas. Las bondades vegetales eran igualmen-
te decisivas: bosques espesos de guayacan y
caoba proveian maderas duras para producir
herramientas y canoas; las palmas aporta-
ban fibras, techumbre y alimento; y el algo-
don, cultivado en suelos calidos, nutria una
produccion textil basica para el intercambio.
Estas riquezas naturales hicieron de cada isla
un nodo auténomo, pero abierto, con capa-
cidad de sostenerse y, al mismo tiempo, de
integrarse en redes de circulacion.

Para comprender el horizonte que lla-
mamos «taino», la arqueologia ha trabaja-
do fundamentalmente con una gramatica
ceramica.* El modelo clasico de Irving Rou-
se distingue la llegada de poblaciones con
tradiciones ceramicas saladoides —agroce-
ramistas procedentes del noreste sudameri-
cano— al arco antillano ca. 500-200 a. C.,,
expansion y consolidacion en Puerto Rico
entre ca. 200 a. C. y 400/600 d. C. Luego
una transformacion postsaladoide, que da
paso a complejos ceramicos ostionoides
desde ca. 600/700 hasta 1200 d. C.; y final-
mente, la cristalizacion de estilos ceramicos
tardios asociados al mundo denominado
«taino»: meillacoide (ambitos occidentales)
ca. 800/850-1500, elenoide —ostionoide
oriental— (este de Puerto Rico y Antillas
Menores septentrionales) ca. 700-1200, y
chicoide (ambito central o «clasico», sobre
todo La Espafiola y Puerto Rico central) ca.
1200-1500, con fronteras porosas y solapa-
mientos regionales.’ Estas cronologias com-
binan episodios de despliegue poblacional

4. Irving Rouse, The Tuainos: Rise and Decline of the People Who Greeted Columbus (New Haven:

Yale University Press, 1992).

M
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con innovaciones tecnologicas y estilisticas
intrainsulares. El meillacoide, por ejemplo,
aparece en La Espanola hacia 800-900 d.
C., se documenta en Jamaica ca. 900 y, en
las Bahamas, hacia 800-1000 d. C. se desa-
rrollan las ceramicas lucayas de la subserie
Palmettana. De manera esquematica, Rou-
se agrupo estas tradiciones en tres grandes
conjuntos:

e Tainos occidentales, vinculados sobre
todo con Cuba y Jamaica, herederos
ligados a un sustrato predominante-
mente meillacoide, aunque con nota-
bles variantes culturales.

* Tainos clasicos, radicados en La Espa-
fiola y Puerto Rico central, asociados
al estilo chicoide.

e Tuinos orientales, asentados en el este de
Puerto Rico y en sectores de las Antillas
Menores, ligados al complejo elenoide.

El esquema de Rouse ha sido duramen-
te cuestionado en las ultimas décadas por su
caracter excesivamente esquematico y reduc-
cionista. En no pocos casos, tiende a homo-
geneizar realidades insulares diversas, sub-
estima las redes de interaccion interinsular y
pasa por alto variantes locales y cronologias
solapadas. En lugar de bloques culturales
cerrados, la evidencia apunta a mosaicos re-
gionales y a trayectorias histéricas multiples

que desbordan la triparticion clasica.® Sin
embargo, este esquema seriado mantiene un
claro valor heuristico, pues ofrece una perio-
dizacién coherente y operativa que permi-
te organizar grandes conjuntos materiales,
comparar secuencias regionales y formular
hipdtesis sobre migraciones e interacciones
en el Caribe. Su uso extendido en la literatura
especializada lo ha convertido en un lengua-
je comun de referencia; de modo que, pese
a las revisiones recientes, sigue facilitando la
comunicacion entre arquedlogos de distintas
tradiciones y, al mismo tiempo, la traduccion
de esos intercambios hacia un publico mas
amplio. En el caso de Cuba, las propuestas de
Rouse sobre la expansion y cronologia de los
llamados «tainos clasicos» fueron afinadas y
territorializadas por el trabajo arqueologico
de Jos¢ Manuel Guarch Delmonte, en parti-
cular, a partir del estudio sistematico de los es-
tilos ceramicos, los patrones de asentamiento
y otros rasgos de cultura material en el oriente
de la isla. En este contexto, su nocion de «va-
riantes culturales» —definida sobre todo a
partir de conjuntos ceramicos diferenciados
y de ciertos rasgos asociados de organizacion
espacial— se ha vuelto un punto de referen-
cia obligado para designar las divergencias
internas del registro (por ejemplo, las varian-
tes «Bani», «Maisi», «Mayari»), entendidas
como expresiones regionales de un mismo
sustrato arahuaco compartido.’

5. Rouse, The Tainos: Rise and Decline; Samuel M Wilson, The Archaeology of the Caribbean
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007); William F. Keegan y Corinne L. Hofman, The Cari-
bbean before Columbus (Nueva York: Oxford University Press, 2017).

6. L. Antonio Curet, «The Taino: Phenomena, Concepts, and Terms», Ethnohistory 61, num. 3
(2014); Keegan y Hofman, The Caribbean before Columbus; Samuel M. Wilson, The Archaeology of
the Caribbean (Cambridge: Cambridge University Press, 2007); Reniel Rodriguez Ramos, Rethinking
Puerto Rican Precolonial History (Tuscaloosa: University of Alabama Press, 2010).

7. José M. Guarch Delmonte, E! taino de Cuba. Ensayo de reconstruccion etno-historica (La Haba-
na: Instituto de Ciencias Sociales, Academia de Ciencias de Cuba, 1978); Jos¢ M. Guarch Delmonte,
Estructura para las comunidades aborigenes de Cuba (Holguin: Ediciones Holguin, 1990).
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Aunque la arqueologia cubana reciente se
distancia del esquema rousiano y del uso ri-
gido de «taino», en la comunicacion putblica
del patrimonio —sobre todo en exposiciones
temporales en el exterior, incluso gestionadas
por instituciones cubanas— la propuesta de
Rouse sigue siendo influyente. Los discursos
museograficos, las fichas catalograficas y los
materiales divulgativos a menudo emplean
ese marco para hacer mas inteligible el regis-
tro arqueologico al publico no especializado.
Asi, piezas consignadas en Cuba como «agro-
alfarerasy, sin adscripcion cultural especifica,
aparecen como «tainas». Esta decision resulta
razonable en la medida en que remite a un
conjunto de formas compartidas que se dis-
tingue de otras culturas del Caribe insular y
continental, aunque el analisis arqueoldgico
fino prefiera hablar de estilos locales, solapa-
mientos regionales y variantes culturales.

Cabe preguntar si puede hablarse, con
propiedad, de un «pueblo taino» en sentido
étnico. El término taino aparece temprano
en las cronicas y parece derivar de una voz
que significaba «bueno» o «noble», proba-
blemente usada en situaciones de contras-
te mas que como autoetnonimo. A ello se
suma el registro del término nitaino —titulo
de rango— todavia no esclarecido de forma
satisfactoria. Lo que muestran las fuentes
es una autoidentificacion fragmentaria por
yucayeques y linajes, no un gentilicio comun
para todas las islas. En el mundo arahua-
co continental existen autodenominacio-

nes del tipo lokono (lukkunu, «la gentey,
«el puebloy, cf. taino lukku), pero para las
Antillas no hay evidencia concluyente de
un equivalente unico. Esta cautela obliga a
tratar «taino» como una categoria analitica,
util, pero no totalizante.

Frente a la nocién normativa de un
«pueblo taino», Reniel Rodriguez Ramos
y José R. Oliver proponen pensar en una
tainidad (tainoness): un continuo o mosai-
co de configuraciones que distintos grupos
islefios expresan, negocian y disputan en
contextos de interaccion, sin perder sus di-
ferencias; por eso usan taino/tainoan como
rotulo operativo para ese espectro mas que
como etnonimo cerrado.® Esta tainidad
resulta de historiales multiples y fuentes
diversas —ideologicas y materiales—,
apropiadas selectivamente por imitacion,
sintesis o sincretismo, de modo que en
cada generacion se recompone lo taino.’
Para iluminar la dinamica, se dialoga con
casos comparativos (Delta del Niger), don-
de el arte y la iconografia muestran como
se construyen y reconfiguran identidades,
entre conservadurismo e invencion. '”

La economia de los tainos se sostenia
en la horticultura intensiva de yuca amar-
ga, organizada en conucos y acompafada
por un conjunto de técnicas que permitian
transformar la raiz en casabe; un alimento
basico de consumo cotidiano y de ritual.
Este cultivo se complementaba con la pes-
ca en arrecifes y lagunas, la recoleccion

8. José R. Oliver, Caciques and Cemi Idols: The Web Spun by Taino Rulers between Hispaniola and
Puerto Rico (Tuscaloosa: University of Alabama Press, 2009).

9. Rodriguez Ramos, Rethinking Puerto Rican.

10. Martha G. Anderson y Philip M. Peek, eds., Ways of the Rivers: Arts and Environment of the
Niger Delta (Los Angeles: Fowler Museum at UCLA, 2022), 33.
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de moluscos, la caza menor y el aprove-
chamiento de palmas, algodén y maderas
densas como el guayacan. Junto a ello, la
artesania lapidaria, de concha, de hueso y
de madera generaba bienes de prestigio —
pendientes, collares, guaizas (caratonas),
trigonolitos (piedras de tres puntas), duhos
(asientos rituales) y objetos de guanin (obje-
tos metdalicos ornamentales dorados )—, que
circulaban por medio de redes interinsula-
res. El mar constituia la via para sustentar
relaciones con otras locaciones, a partir de
una movilidad arriesgada, basada en expe-
riencias construidas y donde los individuos
desarrollaban historias que se incorporaban
a los objetos movidos. Lo extrano y distan-
te, era ansiado, intercambiado y trasladado
por medio de redes de alianza, que vincu-
laban las islas entre si y conectaban con
territorios mas lejanos del area circumca-
ribe. La navegacion de cabotaje permitia
que piedras verdes, conchas, fibras y otros
productos se desplazaran en un sistema que
combinaba intercambio reciproco y redis-
tribucion a través de los cacicazgos, con ce-
remonias como los areitos, las cuales refor-
zaban alianzas y legitimaban la circulacion
de alimentos, tabaco y cemies.!!

Por su parte, la vida politica se organi-
zaba en torno a cacicazgos estratificados,
regidos por principios de matrilinealidad y
pautas avunculocales en los linajes de ma-

yor rango, donde el tio materno desempe-
flaba un papel central en la transmision del
prestigio.!2 El cacique, asistido por nitainos
y behiques, no solo dirigia la distribucion de
recursos y el trabajo colectivo, sino también
se legitimaba a través del patrocinio de cere-
monias, el resguardo de cemies y el cuidado
de los espacios comunales, especialmente
las plazas ceremoniales o bateyes.!?

El concepto de cemi constituye la ca-
tegoria mas importante en torno a la cual
se articula todo el sistema de creencias y
practicas rituales tainas. Mas que «ido-
lo», cemi nombra una condicién de ser
y una potencia eficaz que puede habitar
soportes materiales sin reducirse a ellos.
Como precisa José R. Oliver en su exhaus-
tiva monografia Caciques and Cemi Idols,
«cemi is [...] a condition of being, not a
thing. It is a numinous power, a driving or vi-
tal force that compels action, it is the power
to cause [...J»."* De ahi que los petrogli-
fos, los trigonolitos, los idolos portables
o las guaizas funcionen como soportes de
presencia, pero el cemi remite a una onto-
logia comparable —salvando contextos—
a manaltapu o hau/mauri, entendida como
«esencia vital».!* Cuando una raiz, piedra
o tronco se revela como cemi a través del

11. Rouse, The Tainos: Rise and Decline; Wilson, The Archaeology of the Caribbean; Keegan y
Hofman, The Caribbean before Columbus; Oliver, Caciques and Cemi Idols.

12. William F. Keegan y Michael D. Maclachlan, «The Evolution of Avunculocal Chiefdoms: A
Reconstruction of Taino Kinship and Politicsy», American Anthropologist 91, num. 3 (1989).

13. Rouse, The Tainos: Rise and Decline; Wilson, The Archaeology of the Caribbean; Oliver, Caci-
ques and Cemi Idols; Keegan y Hofman, The Caribbean before Columbus.

14. «El cemi es[...] una condicion de ser, no una cosa. Es un poder numinoso, una fuerza impulsora o vital
que obliga a la accidn; es el poder de causar...» (Traduccion nuestra). Oliver, Caciques and Cemi Idols, 59.

15. En este punto, Oliver se apoya en Raymond Firth, The Economics of the New Zealand Maori, 2.* ed.

(Wellington: R. E. Owen, Government Printer, 1959) y David Graeber, Toward an Anthropological Theory of
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ritual —especialmente en el trance de co-
hoba dirigido por behiques y caciques—,
la entidad declara su nombre, sus titulos
y poderes especificos, asi como el régimen
de obligaciones rituales que se le adeuda
(ofrendas, cuidados, etc.). Ese proceso fija
su «forma corporal idoliforme» y sus ata-
vios, de modo que el idolo no es una mera
representacion, sino el cuerpo mediante
el cual acttia una persona no humana.
En este marco, Oliver define los cemies
como «personas no humanas» dentro de
una ontologia animista (relacional), si-
guiendo la nocién de persona «dividual»
o «fractal» elaborada en la antropologia
contemporanea.

Sin embargo, hay que advertir que esta
persona numinosa no humana jamas se di-
socia de la dimension ontologica objetual
y de cierto «anclaje histérico». De acuer-
do con el historiador dominicano Roberto
Cassa, «los cemies se veian inseparables de
su corporizacion en los idolos».!® De ahi
que no sea de extranar que, en los pasajes
de Pané, algunos de los cemies de mayor
rango cosmoldgico aparezcan siempre li-
gados a zonas geograficas precisas y al
amparo de caciques especificos, aun cuan-
do no podamos delimitar con claridad, en
cada caso, si se trata de paisajes y perso-
najes historicos o de construcciones de ca-
racter mitico.

Otro elemento relevante es que, en el
universo sociorreligioso taino, cada cemi
poseia un nombre propio, una biografia,

[dolo del Tabaco. Maisi, Guantanamo, Cuba.
Taino. ca. 850 d.C. (datacion radiocarboénica: 1100
+69 AP)92x 22, 5cm.

Madera de Guayacan. Museo Antropoldgico
Montané (Universidad de La Habana); No Inv.
779. Hallado en la finca Chafarina y entregado al
Presidente Tomas Estrada Palma en 1906.
Fotografia: Cortesia del MAM.
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Trigonolito (piedra de tres puntas). San Juan de la Maguana, Republica Dominicana. Taino clasico;
900-1600 d. C. 17,1 x 9,5 X 18,4 cm. Piedra caliza tallada. The Metropolitan Museum of Art, Nueva
York; compra, donativo de Oscar de la Renta, 1997; inv. 1997.35.2. Fotografia: The Metropolitan Mu-
seum of Art. Licencia de la imagen: CCO 1.0 Universal (Creative Commons Zero — dominio publico).

capacidades especificas y un campo de
accion delimitado, y funcionaba como un
nodo donde se condensaban relaciones
entre caciques, linajes, territorios y cir-
cuitos de intercambio politico y ritual.!”
Este entramado no fue homogéneo. La
distribucion de ciertos tipos como los
trigonolitos, generalmente asociados al
Ser Supremo Yucahu, se concentra en-
tre el sureste de La Espafola y Puerto
Rico, seflalando tradiciones regionales y
redes de intercambio especificas.!® Como
se vera en los capitulos siguientes, los ce-

mies expresan realidades sociales. En sus
biografias condensan relaciones de paren-
tesco (madre-hijo, abuelo-nietos) y en sus
funciones codifican relaciones de género
(androgénesis mitica) y poder (formas de
servidumbre y subordinacion).
Finalmente, conviene precisar que, en
sentido estricto, un cemi no deberia iden-
tificarse sin mas con un «dios» o una «dei-
dad» segun categorias teoldgicas occiden-
tales.?Aunque la literatura divulgativa y
ciertos movimientos indigenistas contem-
poraneos han generalizado la equiparacion
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Value: The False Coin of Our Own Dreams (New York: Palgrave, 2001). Sobre la comparacion de cemi con
nociones antropologicas clasicas como mana, Oliver subraya que se trata de conceptos «analogos, aunque no
idénticos», en la medida en que todos remiten a una vital essence inmaterial y eficaz. Sin embargo, consideramos
necesario advertir que esta analogia puede resultar equivoca si lleva a entender el cemi como fuerza impersonal
y difusa. La categoria de cemi solo puede comprenderse adecuadamente como esencia vital personificada.

16. Roberto Cassa, Los tainos de La Espaiiola (Santo Domingo: Editora de la Universidad Auto-
noma de Santo Domingo, 1974), 134.

17. Oliver, Caciques and Cemi Idols, 61-66; Alfred Gell, Art and Agency: An Anthropological
Theory (Oxford: Clarendon Press, 1998).

18. Oliver, Caciques and Cemi Idols, 74-77.

19. Oliver, Caciques and Cemi Idols, 10.
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Vasija ceramica con figura zoomorfa/antropomorfa en el borde. Banes, Holguin, Cuba. Taino occi-
dental; ca. 900-1500 d. C. (Banes). Barro cocido modelado, con figura aplicada en el labio, incision y
alisado. Museo Antropologico Montané, Universidad de La Habana; inv. 5833. Fotografia: Ernesto

Caveda. Cortesia del MAM.

de los cemies con «dioses» y «diosasy,
esta traduccion resulta excesivamente
reductora. Es cierto que los registros et-
nohistéricos mencionan algunos cemies
de alto rango —entre otros, Yucahu (sus-
tento agricola), Atabey (aguas dulces y
fertilidad), Guabancex (huracan), Yaya/
Yayael (principio supremo y origen del
mar) y Deminan Caracaracol y sus her-

22

manos (impulsores de episodios civiliza-
torios)—, cuyas funciones han llevado a
diversos autores a hablar de politeismo o
incluso de henoteismo taino. Sin embar-
g0, aun en estos casos, resulta mas pre-
ciso entenderlos como cemies mayores;
esto es, como esencias vitales personifi-
cadas dentro de una ontologia animista
jerarquizada, antes que como «dioses».
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El arte taino se caracteriza por una gran
diversidad de soportes, entre los que se in-
cluyen piedra, concha, hueso, madera y ce-
ramica, utilizados tanto para la creacion de
objetos rituales como para ornamentos. Los
guanines —aleaciones de cobre-oro, a veces
con plata— operan como emblemas de ran-
go y dones de prestigio: usados en orejeras y
pectorales de los caciques. Otro tanto suce-
de con las cibas —guijarros sagrados reco-
gidos en rios o cuevas—, las cuales actian
como soportes estético-rituales de presencia
numinosa y dones de prestigio. Los motivos
recurrentes en la iconografia taina inclu-
yen formas geométricas (espirales, circulos
concéntricos y cabezales antropomorfos),
animales (aves, iguanas, peces, murci¢la-
gos, jicoteas y caguamas) y otros elementos
simbolicos que reflejan su cosmovision (tri-
gonolitos o guaizas). En cuanto a la fauna
representada, destaca la figura del manati,
asociado al agua y la fertilidad, y aves como
el flamenco (Phoenicopterus ruber), la co-
torra y el pajaro carpintero, que aparecen
tanto en la ceramica como en la escultura.
La estética taina se organiza principalmente
bajo el principio de simetria axial, una ca-
racteristica que refleja la buisqueda de orden
y equilibrio en las representaciones visuales.
Este principio es evidente no solo en los du-
hos y otras piezas de madera, sino también
en la ceramica decorada. Sin embargo, la
variacion regional es clave: mientras que en
las Antillas Mayores se desarrolld una es-
cultura mas volumétrica y tridimensional,

en las Menores prevalecid6 una ceramica
mas detallada, con representaciones mas
bidimensionales.

Los antecedentes de la ceramica taina
encuentran sus raices en los estilos de los
grupos arahuacos continentales, especial-
mente en las culturas de la region amazo-
nica y de la cuenca del Orinoco. Estas in-
fluencias se reflejan en las técnicas y en los
patrones geométricos de la ceramica taina,
como los disenos de espirales y figuras
geométricas repetitivas. La circulacion de
estas formas, a través de las rutas interinsu-
lares, permiti6 el contacto de las tradicio-
nes continentales en las islas, fusionandose
con las técnicas locales y evolucionando
hacia los estilos distintivos del Caribe. En
Cuba, la representacion de murciélagos, ji-
coteas y ranas se convirtio en un motivo
recurrente en las asas y apliques del arte
ceramico. Sin embargo, como ha sefialado
el arquedlogo cubano Roberto Valcarcel,
la expresion estética en barro no se res-
tringid a la decoracion ceramica, sino que
también incluyd proyecciones escultoricas
en forma de figuras modeladas de peque-
fio formato, a las que se ha atribuido un
significado  magico-religioso.’ Resulta
significativo que la mayoria de estas repre-
sentaciones antropomorfas correspondan
a figuras femeninas; fenomeno que se ha
puesto en relacion con los registros etno-
graficos (cf. Pané y Las Casas) y con las
tradiciones ceramicas bien establecidas en
el area continental vecina, destacando, en
particular, las célebres «Venus de Tacari-
gua» en Venezuela y ejemplos excepcional-
mente elaborados en oro y ceramica de las
llanuras caribenas de Colombia.

20. Roberto Valcarcel Rojas, «Seres de barro: Un espacio simbolico femenino», El Caribe Arqueo-

logico, num. 4 (2000): 20.
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Figura antropomorfa femenina (Venus de Tacarigua). Lago de Valencia, estado Carabobo, Vene-
zuela. Cultura Valencioide; ca. 1200 d. C. 26 X 19,3 x 9,5 cm. Ceramica (arcilla cocida). Coleccion
Fundacion Museos Nacionales; reg. MCN-3005; en custodia del Museo de Ciencias (Caracas). Foto-
grafia: Museo de Ciencias (MCN) — Fundaciéon Museos Nacionales
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Figura antropomorfa femenina (Venus de Tacarigua). Lago de Valencia, estado Carabobo, Vene-
zuela. Cultura Valencioide; 800-1500 d. C. 28 X 16 X 8,5 cm. Ceramica (arcilla cocida). Coleccion
Fundacion Museos Nacionales; reg. MCN-1856; en custodia del Museo de Ciencias (Caracas). Fo-

tografia: Museo de Ciencias (MCN) — Fundacion Museos Nacionales

00000000000 Qs

“JyBLAdoo [op saIemy1} SO[ 9p UQIOBZLIOINE ] UIS BIGO B)Sd 9P [erdred 0 [£)0) UQIORZI[BIOISWO0d 0 ugroonpoidar ey epiqigoiq “1o1ne op erdo))



Resulta interesante que, tras informar
sobre el origen mitico de las comunidades
tainas, fray Ramon Pané relate inmediata-
mente el mito que explica el surgimiento de
las mujeres en la isla bajo el titulo «Cémo
se separaron los hombres de las mujeres».
A grandes rasgos, el relato cuenta como los
hombres, tras haber quedado sin mujeres
en las cuevas por un ardid de la figura li-
minar Guahayona, salieron una noche a
lavarse en los charcos. Desde lejos vieron a
unos animales que trepaban por los miro-
balanos con una apariencia femenina. Al
acercarse, intentaron atraparlas, pero las
criaturas se deslizaban de sus manos como
anguilas. Los ancianos decidieron buscar a
los caracaracoles (hombres con las manos
asperas por enfermedades como la sarna)
para que pudieran retenerlas con mayor
facilidad. De las muchas que intentaron
atrapar, solo retuvieron a cuatro, pero
pronto descubrieron que carecian de sexo
femenino. Ante esta situacion, los ancianos
resolvieron consultar sobre qué hacer, y
decidieron buscar al pajaro inriri (también
«inriri cahubebayael» en Pané), conocido
por perforar la madera con su pico afila-
do. Este pajaro, se penso, podria realizar la
misma accion sobre las mujeres. Después
de localizar a las criaturas sin sexo, las ata-
ron, y el pajaro comenzo a picotearlas en la
zona genital, convirtiéndolas en mujeres.?!

Dificilmente puede exagerarse la im-
portancia de este mito como clave inter-
pretativa decisiva para comprender como
se configuraban los imaginarios de género
en la sociedad taina. La creacion diferen-
ciada de las mujeres introduce una segun-
da particion fundamental en el registro
mitico —tras el poblamiento inicial y la in-
sularizacién—: la divisién de género, que
resaltara, a través de los cemies femeninos,
el papel central de las mujeres en la rege-
neracion y reproduccién de la vida.2? Sin

21. Pané, Relacion, 23-26.

22. El mito incluye un pasaje singular y conmovedor en el que los nifios huérfanos de las prime-
ras mujeres desaparecidas lloran de hambre y ausencia repitiendo «Zfoa, toa» (tain. «teta» o «agua»).
Segun el relato, se transforman en ranas (fona), simbolo por excelencia de la fecundidad de la tierra y
uno de los motivos mas destacados de la iconografia taina (véase: Pané, Relacion, 24).
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El «Yunque» visto desde la bahia de Baracoa, Guantanamo, Cuba. Macizo de gran endemismo y

paisaje natural emblematico del oriente cubano, cuya silueta singular fue descrita por Cristobal Colon
en su diario de navegacion el 27 de noviembre de 1492, en una regién antano densamente ocupada por
comunidades tainas. Fotografia: Ramiro Remoén Davila.

embargo, la narrativa legitima, al mismo
tiempo, los dispositivos de control sobre
la sexualidad, situando las jerarquias de
poder en funcién de los roles asignados
a cada sexo y su situacion en el binomio
simbolico activo/pasivo. La concepcion
del surgimiento femenino encuentra pa-
ralelos en otras tradiciones americanas

que explican la etiologia del género a
partir de seres asexuados; no obstante,
en este caso se trata de una poiésis sin-
gular: la recreacidén de un otro simbélico
desde la masculinidad, donde los hom-
bres-sujeto producen al género opuesto
(ente pasivo sin identidad), mediante un
acto de genitalizacion.
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iene madre, mas no tiene

principio».! Con esa frase es-

cueta, fray Ramoén Pané dejo
fijado uno de los enunciados mas sugeren-
tes de la mitologia taina: el Ser Supremo
(Yucahu Bagua Maodrocoti) carece de ori-
gen, pero reconoce maternidad. La para-
doja no es un adorno literario; funciona
como clave de lectura para una sociedad
que pensd la legitimidad desde la matriz.
Sin embargo, nuestro acceso a esa cons-
telacion simbolica es precario: el dossier
etnografico es breve, fragmentario y me-
diado por cronistas europeos; el registro
arqueoldgico, por su parte, habla en ob-
jetos pequeiios, desgastados por el uso y
el tiempo. Por ello, conviene articular con
prudencia lo que atestiguan las fuentes, lo
que sugiere la comparacion etnolingtiisti-
ca arahuaca y lo que permiten inferir las
piezas asociadas al culto de los cemies.

Los testimonios iniciales coinciden
en atribuir a la madre del Ser Supremo
varios nombres. Pané menciona cinco:
Atabey, Yermao, Guacar, Apito, Zuima-
co. Angleria transmite una serie afin, ya
latinizada: Attabeira, Mamona, Guacara-
pita, liecla, Guimazoa.? Las Casas, por su
parte, conserva la forma Atabex y alude
a «un hermano suyo, Guaca». Por pru-
dencia metodologica, nos limitaremos a
examinar, a la luz de la critica textual y de
la convergencia de las fuentes, los tres teo-
nimos mejor documentados en el registro
etnohistorico: Atabey, Guacar y Apito.

Para Atabey se han propuesto dos eti-
mologias plausibles, recogidas y analizadas
con rigor por el erudito cubano José Juan
Arrom.? La primera remite al vocablo ita-
bo, con el sentido de «charco o depdsito de

1. Ramon Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios: el primer tratado escrito en Amé-
rica, nueva version con estudio preliminar, notas, mapa y apéndices por José Juan Arrom (México:

Siglo XXI Editores, 1988)., 21.

2. Sobre los tedonimos «Attabeira», «Mamona» e «lielaren, la tradicion angleriana, convendria

decir que la escasa o nula convergencia con otros testigos textuales (Ulloa y Las Casas), sugiere que
se trata de lecturas espurias producidas por errores de segmentacion y regularizacion latina. Para un
analisis detallado del tema, véase el articulo (incluido en la segunda parte de la presente obra): Er-
nesto Caveda, «Atabey y sus nombres en la Relacion de fray Ramon Pané: critica textual y relectura
etnolingiiistica de los testigos del siglo xvi (1511-1571)», Thakhi MUSEF, num. 11 (2025).

3. José Juan Arrom, Mitologia y artes prehispanicas de las Antillas, 2a ed. corr. y ampl. (México:
Siglo XXI Editores, 1989).
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agua dulce y limpia [...] con manantiales
que salen del fondo»*. La segunda apunta
al vocativo arahuaco continental atté/atte-
tte («madre», con tratamiento respetuoso).
La conjuncién de ambos campos seman-
ticos —aguas dulces en reposo y materni-
dad sacralizada— ha dado lugar a la ca-
racterizacion de Atabey como «Madre de
las Aguas», probablemente la lectura mas
influyente a la hora de definir la naturaleza
y las funciones de este cemi femenino tanto
en la investigacion especializada como en
la cultura popular, incluyendo las creen-
cias y practicas de algunos grupos perte-
necientes al denominado «Taino revivaly»
contemporaneo.

Guacar, por su lado, puede analizarse
como wa- («nuestro» en lenguas arahua-
cas) unido a una base -kar, asociable a
kattilkairi («luna, mes»), donde ka alude
a «fuerza» e iri a «marea/menstruaciony.
El conjunto apuntaria a una dimension
lunar-mareal, con paralelos entre la osci-

lacion de las aguas y el ciclo menstrual.
El caso de Apito resulta algo mas su-
gestivo. Desde el punto de vista lingiiisti-
co, la secuencia trisilabica a-pi-to se ajus-
ta al patron fonotactico del taino clasico
y permite distinguir una base api- y un
formante nominal -f0. La comparacién
con el dominio norarahuaco sitta api /
a:pi | api en una serie bien documentada
con el sentido de «serpiente, anaconda,
jararaca», respaldada, incluso, por la re-
construccion protoarahuaca de api «ser-
piente». Sobre esa base, Apito se deja leer
como un epiteto relacional «serpentineo»
o «vinculado a la serpiente», que subra-
yaria la dimension ofidica de Atabey, en
el marco de un complejo acuatico-ctonico
de larga duracion. En paralelo, la teoni-
mia tariana y de lenguas vecinas sugiere
una posible lectura alternativa a partir de
api/dapi «hueso», que abriria la via a un
valor «oseo/esquelético» y, por extension,
tanatologico-ancestral.’

4. Arrom, Mitologia. Para respaldar esta etimologia, Arrom cita a Daniel G. Brinton, «The

Arawack Language of Guiana in its Linguistic and Ethnological Relationsy», Transactions of the Ame-
rican Philosophical Society, nim. 14 (1871): 444; Esteban Rodriguez Herrera, Léxico mayor de Cuba
(La Habana: Editorial Lex, 1959), vol. II, 120; Alfredo Zayas y Alfonso, Lexicografia antillana (La
Habana: Imprenta «EI Siglo XX» de A. Miranda, 1914), 317; Cayetano Coll y Toste, «Vocabulario
espanol-boriquefio», en Prehistoria de Puerto Rico (San Juan: s. e., 1907), 180.

5. Caveda, «Atabey y sus nombres». En este punto resulta pertinente traer a colacién algunas
propuestas etimoldgicas recientes para los teonimos de Atabey, en particular la formulada por el
investigador cubano Mauricio Celeiro Chaple, a partir del lokono. Aunque discrepamos de manera
sustantiva de su afirmacion sobre que los nombres transmitidos por la tradicion angleriana serian los
mas fieles al registro original, asi como de ciertas derivaciones dificilmente sostenibles —por ejemplo,
la propuesta que hace depender Iella (pronunciada [jeja], segun el patron del espafiol actual) del
lokono tiya, cuando en el latin de Angleria cabria esperar una articulacion aproximada ['i.el.la]—, su
trabajo ofrece, no obstante, algunos puntos de contacto con las lineas aqui esbozadas (parte de nues-
tra propuesta para Apito) y, sobre todo, una lticida observacion sobre la variante ulloana Zuimaco,
que vincula con el cognado «simaki, simaka» («gritar, llamar, llorar»). Para una exposicion detallada
de estas hipodtesis puede verse: Mauricio Celeiro Chaple, «Atabeira: los nombres de la diosa», La otra
raiz, 21 de junio de 2024, https://www.laotraraiz.cu/atabeira-los-nombres-de-la-diosa/ (consulta: 25
de noviembre de 2025).
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Figura antropomorfa femenina. Banes, Holguin, Cuba. Taino occidental. 7,2 X 8,6 X 3,3 cm. Cera-
mica modelada. Museo Antropologico Montané, Universidad de La Habana; inv. 525 (reconstruida).
Cortesia del MAM.

Si Atabey es «Madre de las Aguas» y
Guacar incorpora la cadencia lunar, la imagi-
neria que se dibuja es la de un cuerpo-mundo
ritmado por flujos: las mareas y la menstrua-
cion como lenguaje compartido. Los cronis-
tas registran una triada de virtudes asociadas
a piedras-cemies —sembradios, buen parto,
aguas/temporales— que encajan con esa
16gica.® Cultivo, alumbramiento y lluvia no
aparecen como dominios separados, sino
como ambitos de una misma economia del

cuidado. Esta clave permite releer ciertos
objetos. Pequeiias efigies en hueso o con-
cha, a veces perforadas, muestran vientres
distendidos, manos sobre el bajo vientre o
posturas que evocan la parturienta supina.’
Su escala portatil y la patina de uso sugie-
ren proximidad corporal y funcién amulé-
tica. Sin fijarles un significado univoco, su
morfologia dialoga con la eficacia que Pané
atribuye a los cemies: «[...] son los mejores
para hacer parir a las mujeres prefiadas».®
Frente a los grandes asientos y vasijas cere-
moniales, estas miniaturas parecen moverse
en una esfera intima, ligada al cuerpo feme-
nino y a su proteccion ritual.

6. Pané, Relacion, 89-90.
7. Arrom, Mitologia.
8.Pané, Relacion, 42-43.
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Figura antropomorfa femenina. Ventas de Casanova, Santiago de Cuba, Cuba. Taino occidental. ca. 900-
1550 (Ventas). 10,2 X 5,6 cm. Barro cocido. Museo de Arqueologia de la Universidad de Oriente; inv. 3-165.
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En el caso particular de Cuba, se han
registrado numerosas figurinas de barro
de caracter amulético, interpretadas como
imagenes vinculadas a Atabey. Su concen-
tracion resulta especialmente notable en el
oriente de la isla, donde alcanza el mayor
porcentaje entre figuras antropomorfas.’
La figurina de Banes (Museo Antropolo-
gico Montané, inv. 525), aunque de reduci-
das dimensiones, ofrece una composicion
compacta y de frontalidad absoluta. El
rostro presenta rasgos simplificados —ojos
concavos, nariz prominente y boca rectili-
nea—, mientras que los senos se proyectan
de manera marcada. La escotadura inferior

exhibe una incision vertical que alude de for-
ma explicita a la vulva, sin que se representen
extremidades. En los laterales de la cabeza se
aprecian multiples perforaciones, probable-
mente destinadas a sostener una diadema o
cresta de caracter ritual. La condensacion
iconografica recae en tres ejes: senos, vulva y
cabeza perforada. El primero acentiia la fun-
cion nutricia; el segundo, la potencia genera-
tiva; y el tercero, la ritualizacion de la figura
como imagen sacralizada.

Otro ejemplo elocuente lo ofrece una fi-
gurina (Fig. 2) conservada en el Museo de
Arqueologia de la Universidad de Oriente
(n.° 3-165), procedente de Ventas de Casa-
nova, Santiago de Cuba. Modelada en ba-
rro cocido, mide 10,2 X 5,6 cm y presenta un
cuerpo femenino en pose frontal rigida. El
rostro, de sintesis geométrica, estd enmarca-
do por un tocado que ciiie la parte superior
de la cabeza. El modelado concentra los vo-
lumenes en el par mamario y en el vientre,
en tanto la region puibica se sefiala mediante
una incision vertical. El gesto de los brazos
y la incision genital remiten a un ideograma
de fertilidad; el tocado, por su parte, refuer-
za la nocion de sacralidad similar a la diade-
ma antes mencionada.

En varias obras especializadas y de sinte-
sis contemporaneas sobre el universo mitico
y ritual taino se ha llegado a atribuir a Ata-
bey otra funcion, también con resonancias
en los movimientos indigenistas: la de figu-
ra civilizadora que transmite los misterios

9. Roberto Valcarcel Rojas, «Seres de barro: Un espacio simbolico femenino», El Caribe Arqueo-

logico, nam. 4 (2000).
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de los cemies y custodia el saber ritual.l? El
origen de esta interpretacion parece hallarse
en la comparacion del escueto testimonio de
Pané con un mito de los arahuacos continen-
tales de Guyana, propuesta por el lingiista
Daniel G. Brinton y recogida posteriormente
por Arrom. Seglin su version, en un tiempo
en que los arahuacos desconocian los medios
para propiciar a la deidad suprema Yauhahu
y evitar su ira, un héroe cultural, Arawanili,
recibe de una figura femenina acuatica —
Orehu, «espiritu de las aguas» y «mujer de
las olas»— la clave del orden ritual: ella le
revela los misterios de los semici, le ensefa
los ritos eficaces ante Yauhahu y le entrega
la maraca sagrada —una calabaza con pie-
drecillas blancas, cuyo sonido convoca a los
seres del mundo invisible. Arawanili transmi-
te fielmente estas instrucciones a su pueblo y,
al término de una vida ejemplar, no muere,
sino que «asciende», consolidando su perfil
de héroe civilizador.

Brinton destaca, ademas, la perviven-
cia de Orehu como figura mitica asociada
a los desplazamientos historicos de los ara-
huacos: se afirma que acompano a su gente
desde la isla originaria hasta el continente
y que aun habita un paraje desolado en la
ribera del rio Pomeroon. En la tradicion
local, los descendientes africanos de la co-
lonia conservaban su memoria como «wa-
tra-mammap, la «madre de las aguas».!!

La comparacion con el mito arahuaco
continental (lokono) de Orehu es sugeren-
te por varios paralelos con lo que se puede
inferir sobre Atabey como entidad mater-

na ligada a las aguas dulces, la fertilidad
y el universo de los cemies. Sin embargo,
el testimonio de Pané no documenta ex-
plicitamente una funcion civilizadora o
reveladora de ritos atribuida a Atabey; de
modo que la comparacién, aunque util
para perfilar un horizonte comun amazo-
nico-circuncaribe, deberia manejarse con
cautela y permanecer en el plano de una
hipotesis de trabajo, siempre subordinada
a las fuentes del siglo xv1.

El enunciado de Pané que examinamos
al inicio conduce al nombre compuesto
del Ser Supremo: Yiicahu Bagua Madroco-
ti. La exégesis filologica ha sugerido para
Macorocoti la idea de un «no engendrado
por varény, reforzando el caracter de un
ser sin principio, pero con madre. Mas alla
de la segmentacion exacta del término, lo
significativo es la estructura: una entidad
suprema definida no por el linaje paterno,
sino por el materno. Aqui resulta inevitable
evocar el «mundo clasico» y aquella vieja
critica de Jenofanes de Colofén, que adver-
tia que los hombres modelan a sus dioses a
su semejanza: los etiopes los imaginan ne-
gros y chatos; los tracios rubios y de ojos
azules. En paralelo, los tainos proyectaron
en la teogonia su propia légica de parentes-
co y filiacion (matrilineal y avunculocal),
venerando a un Ser Supremo que reflejaba

10. Gerardo Chavez y Manuel Rivero, «Atabey», en Nuevo diccionario de mitologia cubana (Ciu-
dad de Panama: Aurelia Ediciones, 2019), 24; Jos¢é Manuel Guarch Delmonte y Anibal Querejeta
Barcelo, Cemies olvidados: Mitologia aborigen de Cuba (Holguin: Editorial La Mezquita, 2023).

11. Brinton, «The Arawack Language of Guiana», 444. Brinton situa explicitamente a sus «Arawac-
ks» en la franja entre los rios Corentyne y Pomeroon, en la Guayana britanica y holandesa, y sefiala que
ellos se llaman a si mismos /ukkunii, de manera que estamos en presencia de un mito lokono.
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Petroglifo con la «Mujer de Caguanay», comunmente asociado al cemi Atabey. Taino clasico. Parque
Ceremonial Indigena de Caguana, Utuado, Puerto Rico, Caribe. Fotografia: Jbermudez / Wikimedia
Commons, licencia CC BY 2.5.
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la centralidad de la madre y el peso social
de los hermanos maternos.!2

Como se ha referido antes, el cemi nun-
ca actia como imagen pasiva, Sino como
agente relacional, cuya potencia también
depende del rito: se le resguarda, se le invo-
ca, se le emplaza. En el ambito de Atabey,
los objetos portables rituales asociados al
parto se sitian en el umbral entre lo do-
méstico y lo comunal. La proteccion ritual
de la parturienta favorece la conservacion
del linaje y la reproduccion de las dinami-
cas de legitimacion social, cristalizadas en
el pensamiento mitico. Asi, un imaginario
materno estructura practicas de cuidado
que son, a la vez, practicas de gobierno.

El estudioso puertorriquefio Sebastian Ro-
biou Lamarche!? ha planteado una propuesta
reveladora al considerar las figuras miticas
de Atabey, Iguanaboina y Guabancex como
manifestaciones complementarias de un mis-
mo principio femenino. De acuerdo con este
planteamiento, sustentado en un analisis de la
iconografia trigonolitica, la mitologia y ciertos
matices de arqueoastronomia —ya esboza-
dos en parte por Fernando Ortiz en su obra

fundacional El Huracan: su mitologia y sus
simbolos—, el principio hidrico-fecundo que
se expresa en Atabey, como matriz serena, se
densifica en Iguanaboina —caverna-serpiente,
madre del sol y la luna— y se dinamiza en Gua-
bancex, como energia rotatoria del huracan, el
rostro metedrico de ese mismo poder. Iguana-
boina puede entenderse como la reapropiacion
antillana de la gran serpiente amazonical4: un
ser celeste-telurico que encarna simbdlicamen-
te las nubes cargadas de agua, y su cuerpo on-
dulante figura la cortina de tormenta. En el re-
gistro de Pang, Iguanaboina alberga a Boinayel
(Boynayel) y Marohu (Marohu), cemies de la
lluvia y del tiempo seco, cuya alternancia rige
el paso entre lluvia y bonanza.'> En este mismo
horizonte ofidico-acuatico, puede insertarse,
de manera esclarecedora, la hipotesis etimo-
légica antes propuesta para el nombre Apito
como epiteto relacional de Atabey, vinculado
al campo lingiiistico arahuaco para «serpien-
te». No deja de resultar significativo, como
colofén etnografico a la propuesta de Robiou
Lamarche, que, en el seno del imaginario mito-
l6gico de los campos cubanos, perviva la figu-
ra mitica conocida como «Madre de Aguasy,
una entidad ofidiforme que habita y custodia
la vitalidad de manantiales y charcos.!® Asi, el
puente simbolico entre Atabey e Iguanaboina
podria estar mas cercano y vigente de lo que
sospechamos.

12. William F. Keegan, The Caribbean before Columbus (Oxford: Oxford University Press, 2017);
William F. Keegan y Morgan D. MacLachlan, «The Evolution of Avunculocal Chiefdoms: A Recons-
truction of Taino Kinship and Politics», American Anthropologist 91, num. 3 (1989).

13. Sebastian Robiou Lamarche, «La Gran Serpiente en la mitologia taina», Gabinete de Arqueo-
logia, boletin 3, afio 3 (La Habana: Oficina del Historiador de la Ciudad de La Habana, 2004).

14. Arrom, Mitologia, 38-39. Para el analisis de un estudio de caso relacionado a Iguanaboina en
el arte rupestre indocubano, véase Caveda de la Guardia, Ernesto, «El sol y la luna dentro de la cos-
mogonia taina y su expresion en el arte rupestre: revision de una propuesta cubana desde el analisis
estructural del mito», Cuba Arqueolégica 15, n.° 2 (2022).

15. Pané, Relacion, 31.

16. Samuel Feijéo, Mitologia cubana (La Habana: Editorial Letras Cubanas, 1986); Ana Vera y
Iralia Garcia, Cuentos, leyendas y fabulas de la oralidad cubana. Vol. I Cuentos y leyendas del imagina-
rio tradicional (La Habana: Instituto Cubano de Investigacion Cultural Juan Marinello, 2017).
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Figurina antropomorfa femenina. Banes, Holguin, Cuba. Taino occidental; ca. 900-1500 d. C. (Banes).
12,4 X 6,2 X 3,0 cm. Barro cocido, modelado, con incision. Museo Antropologico Montané, Universidad
de La Habana; inv. 2-126. Fotografia: Ernesto Caveda. Cortesia del MAM.







odo habitante de las Antillas ha

sido marcado, de una u otra for-

ma, por la experiencia del hura-

can. El imaginario colectivo de la region
se ha impregnado de la imagen terrible y
familiar de este gran fenomeno atmosfé-
rico, que interrumpe los ritmos de vida
y deja huellas materiales y emocionales
duraderas. Puede incluso decirse que la
meteorologia contemporanea, al asignar
nombres propios a estos sistemas, ha re-
forzado su caracter antropomorfico en la
cultura popular: en la conversacidén co-
tidiana se habla de ellos como si fueran
sujetos dotados de voluntad, capaces de
«atacar», «no saber como salir» o «perdo-
nar» un territorio. Cada afio, hacia el final
del verano y el inicio del otofo, el antilla-
no sigue con atencién la formacion, forta-
lecimiento, debilitamiento y desaparicion
de estas imprevisibles «criaturasy ciclicas.
La experiencia indigena del huracan
integrd en su pensamiento mitopoiético
el giro ciclénico que, aunque no es visi-
ble como tal en el gran meteoro, si lo es
en trombas marinas y tornados costeros.
Ese hecho fisico —verificable hoy por la
ciencia atmosférica— fue reconocido y

traducido en imagenes que privilegian el
movimiento helicoidal de brazos y ma-
nos, como paletas que «peinan» nubes y
empujan rachas. En la iconografia taina,
ese gesto se fija en rostros de bocas entre-
abiertas que sugieren soplar y en brazos
curvos en sigma: una «coreografia» de
halito y empuje que convierte al viento en
figura. Resulta particularmente significa-
tivo que, aunque las figuras con la boca
en forma de soplido y decoraciones de
ondulaciones geométricas aparezcan en
diversos lugares del ambito antillano, los
ejemplares dotados de brazos alabeados
se hayan hallado exclusivamente en Cuba.
En este punto, conviene sefialar que en su
enciclopédica obra El huracan, su mitolo-
gia y sus simbolos, el destacado antropo-
logo y etnologo cubano Fernando Ortiz
propuso una lectura ecomitoldgica origi-
nal, a partir de la elaboraciéon de un pe-
queiio corpus de figuras indocubanas con
el referido motivo iconografico, al que de-
nomind sigmoide o cefalosigmoide.'

La mirada europea renacentista, por
su parte, aporto un registro distinto sobre
el fendmeno, fundado en escritura técnica
y navegacién. Los temporales antillanos

1. Fernando Ortiz, El huracan: su mitologia y sus simbolos (México: Fondo de Cultura Economi-
ca, 1947). Ortiz lleg6 a denominar a este ideograma: «la [figura] mas tipica de Cuba en sus culturas

indiasy.
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Huracan Melissa en su paso por las Antillas Mayores. Imagen satelital geo-color captada el 28 de octubre
de 2025, a las 14:40 UTC, por el instrumento ABI a bordo del satélite GOES-19 de NOAA. Fotografia:
NASA Worldview / NOAA (dominio ptblico).
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pasaron pronto a diarios de a bordo y de-
rroteros, a glosarios de pilotos mayores y
a los repertorios normativos de la Carrera
de Indias. El 1éxico de la tormenta se afi-
né al compas de una cultura instrumen-
tal: brujula y ampolletas para el ritmo
del tiempo; escandallo para medir fondos
antes y después del temporal; astrolabio
marinero y ballestilla para sostener la la-
titud en cielos velados; cartas portulanas
y padrén oficial para consolidar rutas y
desvios estacionales. Con todo, el vocabu-
lario europeo («tempestad», «tormentay)
no bastd para caracterizar la especificidad
del fendmeno: el araucanismo huracdan se
Impuso como tecnicismo y pervivio mas
alla del ambito hispano, traspasando las
fronteras idiomaticas mas insospecha-
das: hurricane (inglés); ouragan (francés);
furacdo (portugués); uragano (italiano);
Hurrikan (aleman); orkaan (neerlandés);
orkan (sueco/danés/noruego); huragan
(polaco); uragan (rumano); ypaean (ruso).

En el plano etimoldgico, el vocablo
huracanl/juracan presenta una historia dis-
cutida. Se han propuesto tres derroteros
principales: (1) una familia lingiistica
caribe con variantes proximas que expre-
san valores demonolégicos; (2) el comple-
jo maya-quiché, donde huracdan designa
«una pierna» dentro del nombre triple del
creador asociado al rayo; y (3) una hipo-
tesis arahuaca, documentada por algunos
misioneros del siglo x1x, cuya raiz remite a
un verbo del campo semantico de soplar/

arrancar. Una de las propuestas mas luci-
das sobre la interpretacion mitologica del
término, en el ambito arahuaco-insular, la
ofrece José Juan Arrom en su monografia
Mitologia y artes prehispanicas de las An-
tillas, donde huracan nombra el fendmeno
atmosférico, mientras que el cemi femeni-
no Guabancex es la agencia personal que
lo encarna y gobierna.?

La Relacion acerca de las antigiiedades
de los indios refiere que Guabancex «esta-
ba en un pais de un gran cacique de los
principales, llamado Aumatex».® El dato
no parece apuntar a un enclave histérico
identificable, sino a un escenario simboli-
co de geografia mitica. Probablemente se
tratase de un sefiorio paradigmatico del
viento, es decir, una suerte de espacio ri-
tual donde la tempestad se convoca y se
gobierna. Que el pasaje nombre a Auma-
tex como «gran cacique» subraya jerar-
quia y concentracion de poder. El drama
meteoroldgico se piensa en clave politica,
bajo tutela de un jefe principal y su corte.

Guabancex es presentada explicita-
mente como mujer y como idolo de piedra
«de aquel pais».* Su agencia es inequivoca:
cuando se encoleriza, pone en marcha el
viento y las aguas; a su paso, caen bohios
y se desgajan arboles. El cemi determinay

2. José Juan Arrom, Mitologia y artes prehispdanicas de las Antillas, 2a ed. corr. y ampl. (México:

Siglo XXI Editores, 1989), 51.

3. Ramon Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios: el primer tratado escrito en Amé-
rica, nueva version con estudio preliminar, notas, mapa y apéndices por José Juan Arrom (México:

Siglo XXI Editores, 1988), 45.
4. Pané, Relacion, 46.

4]
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[dolo de Guabancex. Sama, Holguin, Cuba.
Taino occidental; ca. 900-1500 d. C. (con posibles
retoques contemporaneos). 19,3 X 8,5 X 4,6 cm.
Diorita tallada y pulida. Museo Antropoldgico
Montané, Universidad de La Habana; inv. 457.
Fotografia: Ernesto Caveda. Cortesia del MAM.

comanda el vector de la devastacién. Un
aspecto particularmente interesante es el
caracter femenino atribuido a esta figura,
que en el contexto indigena antillano no
limita lo femenino al &mbito de la fertili-
dad, sino que lo proyecta como instancia
de gobierno sobre fuerzas dinamicas des-
tructoras del orden humano. Acompaia
a Guabancex un mensajero: Guatauba,
quien actia como pregonero u heraldo y
que, por mandato de su sefiora, convoca
a los otros cemies de la provincia para
multiplicar el viento y la lluvia. La forma
léxica de este nombre invita a pensar en la
combinacién de un prefijo posesivo ara-
huaco —wa-, «nuestron— con una base
taubd que, por correspondencias internas
en familias tupi-guarani, evoca al sefior
del trueno (Tupd/Tupdan).> El testimonio
de Pané, aunque siempre condicionado
por su caracter parco, deja bien estable-
cido que la escena es coral: la ira de Gua-
bancex, por si sola, no resulta suficiente,
sino que se activa una red de agentes que,
advertidos, «ayudan» a impulsar el tem-
poral. Asi, de forma razonable, atendien-
do a su enormidad fenoménica y a los
multiples ambitos del cosmos indigena
que resultaban alterados, la tormenta se
presenta como un proceso concertado. El
tercero de la triada, Coatrisquie, gobier-
na el entorno fluvial: reune las aguas en
los valles entre montafas y luego las deja
correr para que arrasen el pais. Arrom ad-
vierte que, en el caso de este ultimo cemi,
la proximidad grafica con la diosa madre
mexica Coatlicue no debe inducir a rea-
lizar paralelos apresurados. Coatrisquie
rige las aguas en movimiento y, por ello,

5. Arrom, Mitologia, 47.
6. Arrom, Mitologia, 47.
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Idolo litico con figura antropomorfa ventral (brazos en aspa). Cueva Cazonal, Santi de Cuba,
Cuba. Taino occidental; ca. 900-1500 d. C. 83,5 x 27 X 21 cm. Piedra tallada con incisiones. Museo
incial Emilio Bacardi; inv. 2-146. Fotografia: René Silveira Toledo.




su perfil se acerca mas a las atribuciones
de Chalchiuhtlicue (sefiora de corrientes
y lagunas en el panteén mexica) que a la
madre de los dioses.® En general, el gesto
mitopoiético es técnico —canalizar, acu-
mular, liberar— y completa el triptico:
mando/génesis (Guabancex), voz (Gua-
tauba), caudal (Coatrisquie). La triada
no descompone el huracan en partes, sino
que dramatiza cada una de sus fases entre
el anuncio y la avenida.

Como se ha mencionado arriba, la ico-
nografia escultérica y ceramica indigena
del oriente cubano ofrece un motivo re-
currente compuesto por una cabeza an-
tropomorfa de la que emergen dos brazos
arqueados en forma de sigma. En piezas
de piedra, el modulo aparece como ima-
gen aislada; en vasijas, como figura ado-
sada. El repertorio no es uniforme —hay
variantes levogiras y dextrogiras, mufe-
queras marcadas o no—, pero el patron se
mantiene: rostro frontal, brazos helicoi-
dales y gesto de empuje.

Un magnifico ejemplo del motivo cefa-
losigmoide lo encontramos en ¢l idolo n.°
2 146, tallado en piedra (83,5 X 27 x 21
cm) y expuesto en la coleccion permanen-
te del Museo Provincial Emilio Bacardi
(Santiago de Cuba). La figura, trabajada
a partir del volumen natural del bloque,

se organiza en vertical con cabeza de gran
desarrollo: ojos excavados de gran diame-
tro con borde inciso, tabique marcado y
boca abierta que probablemente alojo in-
crustacion de concha, hoy ausente. En el
campo abdominal, se talla, en bajo relieve
profundo, una cabeza secundaria enmar-
cada por brazos que se cruzan en aspa y
rematan en digitaciones. De esta forma,
el médulo cefalosigmoide parece actuar
como nucleo semantico de la composicion
(figura mayor + motivo interno). El tallis-
ta aprovechd la volumetria irregular del
soporte, concentrando el trabajo en rostro
y modulo ventral; la superficie presenta
erosion alveolar compatible con roca cal-
carea y patina homogénea. La bibliogra-
fia especializada atribuye la procedencia
de la pieza a Cueva Cazonal, Santiago de
Cuba,’ reforzando su insercion en el hori-
zonte agroalfarero arahuaco-insular. Esta
figura fue una de las primeras de su tipo
registradas en Cuba.

De la misma Cueva de Cazonal, y para
subrayar la importancia del ideograma en
el grupo de origen, procede el fragmento
de piedra tallada inv. 2-940 (12,1 X 10,2
x 1,8 cm). Sobre una plaqueta de contor-
no irregular y escaso espesor, el tallista
resolvio, por incisiéon profunda, un rostro
frontal —ojos perforados, boca breve—
cefiido por dos brazos que emergen del
cuello y se cruzan en aspa; los dedos se
individualizan mediante trazos radiales
y, en la muneca elevada, se advierte una
banda incisa frecuente en la antropomor-
fia insular. El médulo, variante «aislada»

7. Racso Fernandez Ortega et al., «Los petroglifos de Santiago de Cuba y el personaje con los
brazos en aspa. Un caso de obligatoria justicia», Catauro. Revista Cubana de Antropologia 12, num.

22 (2010): 66-86.
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Placa litica con figura antropomorfa (brazos en aspa). Cueva Cazonal, Santiago de Cuba, Cuba. Taino
occidental; ca. 900-1500 d. C. 12,1 X 10,2 x 1,8 cm. Piedra con incision. Museo Provincial Emilio Bacardji;
inv. 2-940. Fotografia: René Silveira Toledo.
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del motivo cefalosigmoide, condensa a
escala minima el gesto del movimiento
de paletas en rotacion. Donada el 2 de
junio de 1913, la pieza integra la colec-
cién permanente del Museo Provincial
Emilio Bacardi.

Un ejemplo mas polémico —y, sin
embargo, decisivo para la cristalizacidén
de la imagen de Guabancex en los re-
pertorios visuales contemporaneos—
lo constituye el denominado idolo de
Guabancex. Este ejemplar, conservado
en el Museo Antropologico Montané
(inv. 457), esta tallado en diorita, pre-
senta tipologia destraliforme® con las
dimensiones 193 X 85 X 46 mm y proce-
de de Samd, Holguin (Cuba). De cuerpo
ovoide y alargado, conserva en el dorso
la curvatura natural del guijarro, con-
centrando el trabajo en la cara frontal:
cabeza principal levemente adelantada
sobre el cuello, cuencas oculares profun-
das, tabique recto y boca oval biselada;
dos depresiones marcan la transicion
cuello-cabeza. En la zona ventral se ta-
lla el motivo cefalosigmoide: una cabe-
za menor, con ojos puntiformes y boca
oval, de la que parten dos brazos curvos
ejecutados en surco continuo; el derecho
asciende en arco abierto y el izquierdo
desciende hacia el vientre, ambos rema-
tados en manos tetradactilares. Resulta
provechoso afadir que Fernando Ortiz
puso en duda el ejemplar de Sama por
su orientacion dextrogira. Sin embargo,

es posible asumirlo como variante tipo-
logica valida, debido a que en el corpus
actualmente conocido —al que Ortiz ac-
cedio solo de forma parcial—, cuatro de
diez piezas documentadas comparten ese
sentido del giro.’

A lo largo del siglo x1x, se formularon
interpretaciones muy diversas sobre el
motivo cefalosigmoide. Algunas forzaron
analogias lejanas, mientras otras intenta-
ron situarlo en campos semanticos mas
proximos, como la danza (Carlos de la
Torre), la natacién (E. de Boyrie Moya)
o la demonologia —mediante su identi-
ficacion con el espiritu maligno «Mabu-
ya» (Armando Leyva)—, en el contexto
de las culturas indocubanas. Aunque hoy
algo relegada, la primera lectura detalla-
da del signo fue propuesta en 1939 por el
Dr. Fernando Royo Guardia en su arti-
culo Posible significacion de un ideograma
taino.'® Royo no solo reunié un pequeiio
corpus informal de cinco piezas y criticd
algunas de las hipotesis precedentes, sino
también ofrecié una interpretacion siste-
matica del ideograma como simbolo de
fecundidad, en particular femenina. Para
Royo, la disposicion ventral del motivo en
figuras de caracter «femenino» lo vincu-
la con la representacion del embarazo y
la génesis de la vida. La ausencia de un
contexto funcional claro y la falta de ele-
mentos coreograficos esenciales —como
torso y piernas— dificultan, sin embargo,
la sustentacion de la lectura danzaria de

8. René Herrera Fritot, Estudio de las hachas antillanas (La Habana: Departamento de Antropo-
logia, Comision Nacional de la Academia de Ciencias, 1964).

9. Ernesto Caveda de la Guardia, «Apuntes sobre el motivo iconografico “cefalosigmoide” en la
plastica arahuaco-insular de Cuba y su interpretacion ecomitologica,» (ponencia en Anthropos 2025,
Universidad de La Habana), https://eventos.uh.cu/event/133/contributions/4583/.
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Carlos de la Torre. La composicion en
«S» de los brazos simbolizaria, segiin su
propuesta, la conexion entre el sexo (aba-
jo), los senos (arriba) y la cabeza (nucleo
de la vida), en un esquema de lectura as-
cendente. De este modo, el motivo sinteti-
zaria el proceso completo de la reproduc-
cion, tanto en el orden humano como en
el vegetal, y adquiriria una funcion gene-
ralizada de fertilidad.

Con todo, como ya se ha dicho an-
tes, seria Fernando Ortiz (1947) quien
ofreceria la interpretacion mas fecunda
del conjunto para la posteridad: un ideo-
grama meteoérico, sintesis visual del hu-
racan —de su giro invisible a gran escala
y de su manifestacion local en remolinos
visibles. Ortiz elabord un corpus formal
de las ocho piezas entonces conocidas
y, articulando referentes de Egipto, del
Mediterraneo clasico y de diversas mito-
logias americanas, propuso que el moti-
vo remitia a un presunto «dios huracan»
que, en uno de los dialectos de La Espa-
fiola, habria sido adorado con el nombre
de Guabancex. La rotacién de los brazos
en forma de «S», como hélices, la boca
abierta y determinados rasgos faciales

reforzarian esta lectura meteoroldgica.!!
Mas tarde, en 1975, y siguiendo la linea
orticiana, José Juan Arrom subrayd que
el motivo, en sus formas compuestas o
aisladas, se adecua de manera muy par-
ticular a la figura mitica de Guabancex,
precisando ademas la distincidon que de-
jan entrever las cronicas entre la percep-
cion indigena del fendémeno atmosférico
(huracan) y la agencia personal del cemi.

Las investigaciones cubanas de las ul-
timas décadas han ampliado el corpus y
afinado la critica material. Varios frag-
mentos de ceramica y el llamado «Idolo
de Zayas» —redescubierto en los setenta
y hoy atribuido con mayor seguridad a
manos indigenas, no obstante retoques
modernos— han sido claves para enten-
der variantes de orientacion del signo.!2
Analisis morfologicos describen la co-
existencia de trazos antiguos con reavi-
vados contemporaneos, sin descalificar
por ello la matriz prehispanica de varias
piezas. La presencia de mufiequeras y
la reiteracién del médulo en petroglifos
dominicanos refuerzan la idea de una
gramatica iconografica compartida en el
ambito arahuaco-insular.!3

10. Fernando Royo Guardia, «Posible significacion de un ideograma taino», Memorias de la So-
ciedad Cubana de Historia Natural « Felipe Poey» 13, num. 1 (1939).
11. Resulta provechoso agregar que, en correspondencia privada con Ortiz y con motivo de la

publicacién de El huracan, Fernando Royo elogio tanto la obra como a su autor en los siguientes tér-
minos: «[...] usted sabe unir la amenidad del relato a la ciencia didactica y borra la aridez de la ciencia
para esculpir el encanto de la poesia», aunque advirtidé que persistian varios detalles que le llevaban
a mantenerse en su propia hipotesis. Fernando Ortiz, Correspondencia de Fernando Ortiz, 1940-1949:
Tluminar la fronda, comp. y notas de Trinidad Pérez Valdés (La Habana: Fundacion Fernando Ortiz,
2016), 185, n.1.

12. Lourdes Dominguez, «El idolo de Zayas», Catauro. Revista Cubana de Antropologia 12, num.
22 (2010): 49-51.

13. Fernandez et al., «Los petroglifos de Santiago de Cuba y el personaje con los brazos en aspa.
Un caso de obligatoria justicia», 84-85.
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Fragmento de vasija con borde y decoracion (motivo cefalosigmoide parcial). Ventas de Casanova, Santia-
go de Cuba, Cuba. Taino occidental ca. 900-1550 d. C. (Ventas). 4,5 X 4,9 cm. Barro cocido. Museo Pro-
vincial Emilio Bacardi Moreau, Inv. 3-147. Fotografia: David Silveira Toledo. Cortesia del Museo Bacardi.
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A la luz de este dossier, podria pro-
ponerse una lectura integradora —ico-
nolégica y mitica— del motivo cefalo-
sigmoide que recoge los aportes mas
solidos de las tres grandes propuestas
(Royo, Ortiz y Arrom). Hasta ahora,
las interpretaciones tienden a concen-
trarse de manera parcial en una de sus
manifestaciones. A la lectura «canoni-
ca» de Ortiz —que interpreta la forma
helicoidal a partir de fendmenos atmos-
féricos observables, como la tromba, y
su trasposicion por analogia al hura-
can— puede anadirse la insistencia de
Royo en subrayar la estructura de figura
compuesta, donde un cuerpo encapsula
a otro de menor tamano, casi en clave
materna. La propuesta de Arrom, por
su parte, resulta pertinente para vincu-
lar el simbolo con el complejo mitico del
huracan, rechazando a partir de la etno-
historia, la nocidn orticiana de un «dios
Huracan», pero no alcanza a explicar de
forma exhaustiva por qué el motivo se
organiza con tanta recurrencia como fi-
gura contenedora/figura contenida.

En nuestra lectura, la composicion
iconografica es funcionalmente equiva-
lente a la estructura mitica, aunque no
la agota. En las representaciones «com-
puestas», una figura mayor (contene-
dor) enmarca a otra menor (contenido),
que actiia como nucleo semantico. Esa

jerarquia visual se deja leer en paralelo
con la triada mitica: la figura dominan-
te puede interpretarse como Guabancex
—o0 como un numen analogo dentro del
sustrato mitico comun a diversas comu-
nidades tainas—, mientras que la figura
interna, de menor tamafo pero axial,
remite al «comando operativo» del tem-
poral (el llamado de Guatatuba, la soltu-
ra de Coatrisquie) o al fendmeno en si
mismo (juracan). En las piezas donde el
motivo aparece «solo», sin figura envol-
vente, podria sostenerse que este fun-
ciona como una sinécdoque iconolégica
(pars pro toto); es decir, condensaria el
campo de significacion del huracan sin
necesidad de desplegar toda la escena.
No deberia postularse, por tanto, una
atribucion universal y rigida del signo a
Guabancex, sino un horizonte de sen-
tido donde el simbolo del huracan y la
agencia de un cemi —probablemente
de caracter femenino— se superponen.
Aun aceptando la existencia de un sus-
trato sociorreligioso compartido en el
universo de la tainidad (atestiguado por
la etnohistoria y el registro arqueologico),
conviene evitar extrapolaciones meca-
nicas de las creencias reportadas por
Pané en La Espafola a las comunidades
aborigenes de Cuba. El motivo cefalo-
sigmoide se entenderia mejor como va-
riante regional dentro de ese repertorio
comun sin tener que hacer de Guabancex,
en sentido estricto, un cemi panantillano.
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a Relacion de fray Ramoén Pané ofre-

ce, en el tramo cosmogdnico-antro-

pogodnico, una secuencia de escenas
que fijan el origen del mar, el obrar de los
primeros hijos y el transito de los humanos
hacia formas de vida mas complejas. La
serie mitologica comienza con Yaya —espi-
ritu mayor, cuyo nombre propio, probable-
mente tabu, no se enuncia— y con su hijo
Yayael. Tras la rebelion del hijo y su muerte
a manos del padre, los huesos fueron guar-
dados en una calabaza —mas exactamente
una «giiira», segun observa Arrom— col-
gada del techo.! De manera abrupta, irrum-
pen entonces los cuatro hijos de una mujer
llamada Itiba Cahubaba:

Dicen, pues, que un dia, habiendo ido
Yaya a sus conucos, que quiere decir
posesiones, que eran de su herencia,
llegaron cuatro hijos de una mujer, que
se llamaba Itiba Cahubaba, todos de
un vientre y gemelos; la cual mujer, ha-
biendo muerto de parto, la abrieron y
sacaron fuera los cuatro dichos hijos, y
el primero que sacaron era caracaracol,
que quiere decir sarnoso, el cual caraca-
racol tuvo por nombre Deminan.?

Los cuatro gemelos llegaron a la casa
de Yaya y descolgaron la calabaza: los

huesos de Yayael «se habian transfor-
mado en peces», y al intentar colgarla de
nuevo se rompio, vertiendo «tanta el agua
[...] que llend toda la tierra; y con ella sa-
lieron muchos peces». De esta forma se
ofrece una fundamentacion etioldgica del
ecosistema marino y de su importancia
para las comunidades indigenas desde el
«tiempo primigenio». Resulta provecho-
so destacar los significativos paralelos del
mito de Yayael con un conocido relato de
presumible origen indocubano, conocido
como el «mito de Guanaroca». Este ulti-
mo también intenta ser una fundamenta-
cion ecomitologica del habitat natural del
cacicazgo prehispanico de Jagua (actual
Cienfuegos, Cuba). Luego de un proemio
€OoSmMogoNico con varios personajes cuyos
nombres parecen evocar antiguos arahua-
quismos regionales (p.ej. Huidén, Okon,
etc.), el mito narra como una madre in-
dia (Guanaroca) pierde a su hijo (Imao)
a causa de los celos del padre (Hamao).
Los restos mortales de Imao son depo-
sitados en una gran giiira y colgados de
un arbol. Finalmente, cuando son descu-
biertos por Guanaroca, la giiira se rompe
brotando de ella peces, tortugas y liquido
abundante, que forman los rios y demas
accidentes geograficos de la region de Ja-
gua. Guanaroca llora desconsoladamente

1. Ramon Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios: el primer tratado escrito en Amé-
rica, nueva version con estudio preliminar, notas, mapa y apéndices por José Juan Arrom (México:

Siglo XXI Editores, 1988), 28.
2. Pané, Relacion, 29.
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Espatulas vomicas utilizadas para el ritual de la cohoba. Banes, Holguin, Cuba. Taino occidental;
ca. 900-1500 d. C. (Banes). 12X 2,7 X [,2cmy 5,4 x 2,3 x 2,6 cm. Costilla de manati y hueso talla-
dos, incisos y pulidos. Museo Antropologico Montané, Universidad de La Habana; inv. 3023 y 434.
Fotografia: Ernesto Caveda. Cortesia del MAM.
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y sus lagrimas dan origen a una extensa
laguna homonima. En ambos casos (Ya-
yael e Imao), el desplazamiento y asesina-
to del hijo «primigenio» por conflictos de
poder intergeneracionales, deviene en la
creacion del ecosistema de subsistencia de
la comunidad. El hijo es la simiente que
se deposita, madura y se transforma. De
este modo, el origen mitico de los bienes
que el grupo disfruta en el presente legiti-
ma la autoafirmacion de la agencia y es-
tatus de la figura hegemonica del padre.
En este sentido, y respecto a Guanaroca,
llama la atencion el notable contraste que
existe entre su subordinacién como figura
pasiva en el plano de la accion humana y
su extraordinario papel en el &mbito etio-
logico natural.

El ciclo de Pané contintia con la hui-
da de los hermanos y su encuentro con el
abuelo Bayamanaco, poseedor del secreto
del cazabe (pan de yuca sin levadura coci-
do en burenes tras exprimir la masa) y del
uso ritual de la cohoba (polvo psicotrépi-
co aspirado por via nasal, mediante una
cafa, con fines purgativos y visionarios).
Deminan entra a pedir pan; Bayamanaco,
irritado, «le tird un guanguayo a la espalda;
el cual guanguayo estaba lleno de cohobay.
La hinchazén resultante del esputo casi
lo mata; sus hermanos le abren la espalda
con un hacha de piedra «y sali6 una tor-
tuga viva, hembra; y asi se fabricaron su
casa y criaron la tortuga». El episodio con-
cluye laconicamente, pero deja claras las
nuevas adquisiciones de la humanidad: la
pesca, el cazabe y la cohoba, mediadas por
el «abuelo» y disputadas por los gemelos, y

un nacimiento portentoso que inaugura la
sedentarizacion de la comunidad —«fabri-
caron su casa»— Yy la cria ritual.

No obstante, conviene subrayar el
contraste con la version de Pedro Martir
de Angleria, en la cual no emerge una tor-
tuga de la espalda de Deminan, sino una
mujer que los hermanos «usan» y engen-
dran hijos e hijas: variacion que desplaza
el centro etiologico hacia la procreacion
directa y no a la domesticacion del que-
lonio. A la vez, como advierte licidamen-
te Arrom,*> ambos relatos comparten el
mitologema del «esputo fecundante»: el
golpe/escupitajo de Bayamanaco que des-
encadena la gestacion dorsal de Deminan
encuentra un interesante paralelo en el
Popol Vuh, donde Hun-Hunahpu fecunda
a la doncella Ixquic mediante un chisgue-
te de saliva.*

La figura de Itiba Cahubaba queda
presentada por Pané en el instante limite
de la muerte en el parto, casi como una
suerte de herida/hendidura inicial por la
que los personajes civilizatorios irrum-
pen. La densidad simbdlica es manifiesta:
la matriz que se abre, la madre que muere
y el nimero —cuatro— que, en muchas
cosmologias americanas, ordena el mun-
do por rumbos y vientos. Casi de inmedia-
to, los hijos posibilitan el surgimiento del
mar y su fauna e intervienen en el primer
episodio donde se menciona un producto
humano y una operacion ritual. Desde esta

3. José Juan Arrom, Mitologia y artes prehispanicas de las Antillas, 2a ed. corr. y ampl. (México:

Siglo XXI Editores, 1989), 85, nota 15.

4. Adrian Recinos, trad., Popol Vuh: Las antiguas historias del Quiché (México: Fondo de Cultura

Economica, 1947), 134-5.
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clave, Itiba funciona como una Madre-Tie-
rra antillana —posible homologa funcional
de la Pachamama sudamericana— cuyo
cuerpo, al ser abierto, inaugura el tiempo
humano. La formula abrupta del relato («la
abrieron y sacaron fuera los cuatro dichos
hijos») no es un mero giro narrativo, sino
que condensa la violencia ritual del naci-
miento como acto cosmogonico y subraya
el caracter sacrificial de la matriz que, al des-
angrarse, hace posible la casa, el pan y, por
extension, el ecosistema marino.

En el plano lingiiistico, las etimolo-
gias deben manejarse con cautela. La
critica arromiana ha sugerido que Itiba
podria vincularse, en el horizonte ara-
huaco, con raices (ite-uttii-iithe) que ex-
presan el campo semantico de la sangre
y la herida, mientras que la oscilacion
grafica Cahubaba/Kayubaba apuntaria
a una vieja madre o paridora primordial
en registros areales amazonicos-arahua-
cos.? En este sentido, Arrom propone que
los dos nombres pueden contener la idea
de «ensangrentada madre vieja». Quizas
no es razonable fijar soluciones univocas,
pero si registrar la coherencia de tales
hipoétesis con el contexto del relato: una
«gran paridoray», un «cuerpo-umbraly.

Uno de los ejemplos de la cultura material
comunmente asociados a la figura de Itiba es
una vasija-efigie de barro de representacion
antropomorfa bajo el titulo de «Jar in the
form of a woman or the Taino Earth Mother
Cahubabay, conservada en el National Mu-
seum of the American Indian (NMALI, cat.
12/7442). Se trata de una vasija-efigic feme-
nina, con 0jos oblongos en forma de grano

de café, brazos cruzados sobre el vientre
prominente y tocado con cuatro incisiones
trapezoidales; el tronco abultado funciona
como camara contenedora y la base amplia
garantiza estabilidad funcional y ritual. En
la lectura arromiana, el conjunto formal
condensa la figuracién de la gestacion debi-
do a la «enorme capacidad ventral»® y, a la
vez, un programa cosmologico de orienta-
cion (marcas del tocado vinculadas a ciclos
solares y referencias de navegacion), refor-
zando el vinculo entre matriz, ciclo celeste
y conduccioén del linaje. La pieza ofrece un
correlato plastico inestimable de la materni-
dad arquetipica y, por su condicion de va-
sija, subraya la antigua dialéctica simbolica
cuerpo-recipiente/vida-contenido.

El epiteto caracaracol («sarnoso») apa-
rece dos veces en la Relacion: (1) en la etio-
logia de las primeras «mujeres» sin sexo,
cuando se requieren hombres «caracara-
col» para sujetarlas; (2) en el nacimiento de
los cuatro gemelos, donde Deminan recibe
la palabra como sobrenombre. El adjetivo
parece operar en la mitopoiésis taina como
marca de liminalidad; los cuerpos asperos
funcionan como frontera entre naturalezas.

La escena de Bayamanaco condensa, por
su parte, la ética del «robo» benefactor. Al
pronunciar los gemelos: «Ahiacabo guaro-
coel», la glosa de Arrom precisa que no se
trata literalmente de «conozcamos a nues-
tro abueloy, sino de «hablemos con nuestro
abuelo»; lo que nos sitia en el ambito de la
negociacion e intercambio de bienes y dones,

5. Arrom, Mitologia, 80.
6. Arrom, Mitologia, 81.
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tan relevante para las sociedades tempranas.
Por otra parte, como ya se ha mencionado,
la tortuga nacida de la espalda de Deminan
dramatiza el parto invertido del que fluye
una mujer/animal fundacional, a la vez ma-
dre y alimento; que provoca el transito de lo
errante a lo asentado.

Desde estas claves hermenéuticas,
los cuatro hermanos no constituyen
un grupo marginal de embaucadores
—como frecuentemente se los pre-
senta desde la lectura superficial del
mito—, sino auténticos agentes civi-
lizadores. Su funcién refleja el esque-
ma cuaternario mesoamericano de los
«cuatro Tezcatlipocas»: Tlatlauhqui
Tezcatlipoca (rojo), Yayauhqui Tez-
catlipoca (negro), Quetzalcoatl (blan-
co) y Huitzilopochtli (azul), hijos de la
pareja primordial, cada uno regente de
un rumbo del mundo (oriente, norte,
poniente, sur) y asociado a ciclos fes-
tivos y a atributos civilizatorios (pa-
noplia guerrera, aliento-viento-saber,
renovacion agricola).” En la tradicion
nahua, estos cuatro dioses toman a su
cargo la ordenacion del cosmos. Tras
una catastrofe primigenia, elevan el
cielo y restablecen el eje del mundo —
Quetzalcdatl y Tezcatlipoca «se hacen
arboles» para sostener la boveda, en
un gesto axial-—, mientras el cuadrivio
ritual distribuye colores y fiestas por
los rumbos.? Por analogia estructural,
los gemelos antillanos desempefian
una funcién similar en la ordenacion
del ecosistema antillano.

La arqueologia antillana ha identifica-
do un conjunto de representaciones que
dialogan con el episodio: figuras antropo-
morfas, a veces acuclilladas, que parecen
mostrar el cuerpo de Deminan, con una
prominente inflamacion dorsal.

Un magnifico ejemplo hallado en
Cuba lo constituye el Idolo de Deminan
Caracaracol (MAM, inv. 2684), en el sitio
Potrero del Mango (Banes, Holguin). Se
trata de una figura vertical y compacta,
tallada en piedra porosa (coral calcareo),
de volumen columnar, con dorso abom-
bado a modo de joroba. El brazo dere-
cho se representa flexionado y adosado al
torax; el izquierdo queda subsumido en
el bloque, apenas sugerido por planos y
aristas. Las piernas se funden en un fuste
unico que desciende en ligero estrecha-
miento hasta una base minima (el pie esta
resuelto como prolongacion del mismo
eje, sin separacion de dedos). El rostro
—reducido a una mascara de rasgos su-
marios— presenta frente corta, perfil na-
sal apenas insinuado y barbilla absorbida
por la masa; no hay perforaciones ni ca-
vidades profundas: domina la economia
de planos. El campo superficial esta re-
corrido por estrias horizontales regulares
que, ademas de reforzar la lectura de «piel
aspera», ordenan el bloque y recuerdan
tanto cicatrices como segmentaciones de
caparazon. Su esquematismo formal —
propio de la tradicion oriental cubana—

7. Alfonso Caso, El pueblo del Sol (México: Fondo de Cultura Economica, 1953).
8. Danicle Dehouve, «5. El cosmogramay, en El imaginario de los niumeros entre los antiguos mexi-
canos (México: Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, 2014).
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contrasta con variantes documentadas en
La Espafiola de modelado mas naturalis-
ta; el rasgo diagnostico es la «joroba» en
resolucion de quelonio.

Otro ejemplo asociado al ciclo Iti-
ba-Bayamanaco es la efigie de quelonio
—jicotea— (MAM, inv. 2320). La figura
es una pequeia escultura de diorita, 15,0
x 11,7 X 4,1 cm, con caparazon resuelto
mediante lineas oblicuas alternas y una
linea perimetral interna. Su ejecucidén
esmerada y su circulacion en ambitos
domésticos y ceremoniales confirman la
centralidad economica y ritual de los que-
lonios como recurso estacional, objeto de
intercambio y emblema de fecundidad y
longevidad.® La presencia de imagenes de
jicoteas y de tortugas marinas tierra aden-
tro se explica por procesos de adaptacion
ecoldgica con continuidad de tradiciones,
sin tabu alimentario: la carne de tortuga
formé parte de la dieta indigena.

Conforman este repertorio, ademas, or-
namentos corporales reportados en varios
sitios del oriente de Cuba, elaborados en
fragmentos de concha y hueso, cuya morfo-
logia remite a representaciones zoomorfas y
antropozoomorfas que es posible vincular
con la tortuga. En general son piezas escul-
toricas de pequenas dimensiones, logradas
por medio del corte, percusion, abrasion,
talla, incision, pulido y perforacion biconi-
ca, en las que destaca el manejo de los pla-
nos que exhiben un cuidadoso acabado.

Las representaciones zoomorfas deno-
tan un fuerte componente naturalista que
evidencia el conocimiento morfoldgico de

9. Ivan Rodriguez Lopez, «Antillean Islander Space: On the Religious Beliefs and Representations
of the Taino People», Journal of Religious History 40, nim. 4 (2016): 466.

10. Michael Ostojski, «Icono y mito en la zoolatria de la cultura Tumaco-Tolita» (tesis doctoral,
Universidad de La Habana, 2008).
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las especies, logrado por medio de la ob-
servacion detenida de habitos y peculia-
ridades. Para Ostojski,'0 en estas culturas
el animal no solo fue el companero geo-
grafico y temporal, sino también devino
punto de referencia para sobrevivir en el
medio. De ¢l aprendio, lo admiro, y sobre
¢l fabul6 y cred mitos; criterio que sostiene
la existencia de una zoolatria como expre-
sion de la relacion hombre-naturaleza. En
los objetos de naturaleza antropozoomor-
fa, la fusion de rasgos animales y huma-
nos, con énfasis en la postura acuclillada,
los dota de un caracter distintivo. Dada la
participacién de esta especie en el reperto-
rio mitico antillano, los objetos naturales
cotidianos se convierten en fetiches que ex-
teriorizan la fuerza visible de lo invisible.!!

Asimismo, se documenta un majador
o pilén con quelonio marino —carey,
Eretmochelys imbricata—, tallado en el
remate, procedente de Alcala (Bagua-
nos, Holguin), 7,0 X 8,0 X 10,5 cm (Museo
Histérico Provincial de Holguin, inv. 602).
Sobre esta base, se sostiene que la «tortuga
mitica» de la iconografia taina y saladoide
corresponde, con mayor probabilidad, al ca-
rey —y no a la caguama, Caretta caretta—, a
partir del analisis de escudos vertebrales y de
los margenes serrados del caparazén.'> Esta

[dolo de Deminan Caracaracol. Banes, Holguin,
Cuba, Caribe. Taino occidental; ca. 1000-1400
d. C. 24 x 7% 3,5 cm. Coral calcareo tallado con
relieve central. Museo Antropologico Montané,
Universidad de La Habana; inv. 2684.

11. Beatriz Davila Abreu, Entre pendientes y cibas. Practicas estéticas precolombinas en Cuba (Hol-

guin: Ed. La Mezquita, 2020).

12. Rodriguez Lopez, «Antillean Islander Space», 466-7.
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[dolo con forma de jicotea (quelonio). Baracoa, Guantanamo, Cuba, Caribe. Taino clasico; ca. 1200—
1500 d. C. 15 x 11,7 X 4,1 cm. Diorita tallada y pulida, caparazén convexo con escudos incisos. Museo
Antropologico Montané, Universidad de La Habana; inv. 2320.
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lectura, compatible con la distincion entre
Jjicoteas fluviales y tortugas marinas, perfila
un repertorio técnicamente preciso y se-
manticamente diferenciado, coherente con
la logica de sustitucion/continuidad entre
agua salada y dulce, y con la hibridacion
iconografica observada en otros motivos.

Como nota histérica relevante, mas alla
del horizonte indigena, se debe afiadir que
la pieza del MAM (inv. 2320) pertenecio a
Fermin Valdés Dominguez, quien la desti-
no6 como obsequio al Héroe Nacional de
Cuba y ferviente defensor del indigenismo
nuestroamericano: Jos¢ Marti.
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a figura de Guabonito emerge

en el relato de fray Ramoén Pané

como una mujer del mar que cura
y dota. A través de una escena minima se
introduce al personaje y se abre a la vez un
campo de significados que trasciende la
anécdota: el arte taino tematiza el cuerpo
como lugar de paso entre el dolor y la re-
novacion y convierte la materia —concha,
piedra, hueso y metal— en soporte visible
de alianza, sanacion y memoria ritual. A
diferencia de Atabey y Guabancex, Gua-
bonito no es un cemi. En un contexto dis-
cursivo que privilegia el deseo masculino
y la apropiaciéon de lo femenino, ella es
una mujer concreta del “tiempo primi-
genio”, que opera en la escala intima del
cuidado chamanico y el adorno sagrado:
es la figura que restituye y prepara para la
continuidad del viaje vital.

Como parte del ciclo mitico del hé-
roe liminar Guahayona, Pané encuadra
a Guabonito en el doble movimiento del
extravio y la restitucion. En primer lugar,
se narran con detalle las astucias y las fal-
tas del primero: el engafio a Anacacuya y
a los demas caciques, asi como el rapto y
posterior abandono de todas las mujeres

en Matinind. Todas estas transgresiones
sucesivas desencadenan su enfermedad y
errancia. Luego, de manera inesperada, el
encuentro con la enigmatica mujer dejada
en el mar:

Dicen que estando Guahayona en la
tierra adonde habia ido, vio que ha-
bia dejado en el mar una mujer, de lo
cual tuvo gran placer, y al instante
buscé muchos lavatorios para lavarse,
por estar lleno de aquellas llagas que
nosotros llamamos mal francés. Ella
le puso entonces en una guanara, que
quiere decir lugar apartado; y asi, es-
tando alli, sano6 de sus llagas. Después
le pidio licencia para seguir su camino
y ¢l se la dio. Llamabase esta mujer
Guabonito. Y Guahayona se cambi6 el
nombre, llamandose de ahi en adelan-
te Albeborael Guahayona. Y la mujer
Guabonito le dio a Albeborael Guaha-
yona muchos guanines y muchas cibas,
para que las llevase atadas a los brazos,
pues en aquellas tierras las cibas son de
piedras que se asemejan mucho al mar-
mol, y las llevan atadas a los brazos y al
cuello, y los guanines los llevan en las
orejas, haciéndose agujeros cuando son
pequeios, y son de metal casi como de
florin. El origen de estos guanines di-
cen que fueron Guabonito, Albeborael
Guahayona y el padre de Albeborael.
Guahayona se quedé en la tierra con su
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padre, que se llamaba Hiauna. Su hijo
por parte de padre se llamaba Hiaguaili
Guanin, que quiere decir hijo de Hiau-
na, y desde entonces se llamo6 Guanin,
y asi se llama hoy dia.!

En las breves lineas que Pané dedica al
encuentro de Guahayona con Guabonito
se concentran varias elipsis significativas.
El relato afirma que, al verla en el mar, el
héroe sinti6 «gran placer», pero no pre-
cisa en qué consiste ese placer ni como
se inserta en la cadena de raptos y aban-
donos que lo precede. jEl protagonista
experimenta placer por encontrar a esta
figura femenina especial que devendra
en su curacién o solamente por la inte-
raccion sexual con ella? Resulta signifi-
cativo que Guabonito sea la unica mujer
del ciclo de Guahayona que aparece con
nombre propio y perfil reconocible. Fren-
te al conjunto anénimo de mujeres rapta-
das y abandonadas en Matinind, el texto
la sitia en una posicion singular dentro
del tiempo mitico, un sujeto activo que
incluso —pese a pedir permiso— «sigue
su (propio) camino» luego de la interac-
cion con el héroe. En cualquier caso, la
secuencia es muy reveladora: primero el
placer, luego la conciencia de las llagas,
después la busqueda de «muchos lavato-
rios» y, finalmente, la curacion. Mas alla
de la identificacion (anacronica o no) con
el «mal francés», es decir, la sifilis, lo que
parece relevante desde una hermenéutica
de género es el encadenamiento entre de-
seo, deterioro del cuerpo y necesidad de
purificacion. El cuerpo masculino se pre-

senta aqui como vulnerable a un exceso
vinculado al contacto sexual con las mu-
jeres, pero jamas a la inversa.

Por otra parte, se deberia sefialar el
régimen de apropiaciones que vertebra la
narracion. Guahayona pasa de una isla
donde se apropia de las mujeres y luego
las abandona a otra donde obtiene gua-
nin, un metal dorado de alto prestigio. El
personaje cambia de bienes y se desplaza

1. Ramon Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios: el primer tratado escrito en Amé-
rica, nueva version con estudio preliminar, notas, mapa y apéndices por José Juan Arrom (México:

Siglo XXI Editores, 1988), 29-30.
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Polimita (Polymita picta). Fotografia: rappman / iNaturalist. org. Licencia CC BY 4.0.

de la posesion de cuerpos femeninos a
la posesion de objetos suntuarios, pero
mantiene intacta la logica de dominio que
los rige. En este contexto adquiere inte-
rés el motivo de la isla habitada sélo por
mujeres (Matinind), que remite a un mi-
tologema ampliamente documentado en
otras tradiciones y que mas tarde se en-
lazara con las representaciones europeas
de «islas de amazonas» en América. En
realidad, no podemos saber si los tainos
concebian a Matinind en clave positiva,
negativa o neutra, pero la presencia del
mitologema de una isla sin hombres su-

giere que la plena autonomia femenina
solo podia imaginarse en forma de sepa-
racion espacial, desplazada a un “afuera”
del orden social. Desde una hermenéutica
de género, Matininé funciona como un
escenario limite donde se proyectan a la
vez los deseos y los temores masculinos
ante un mundo de mujeres no sometidas
a tutela.

Ahora bien, el episodio permite tam-
bién una segunda linea de lectura centra-
da en el estatuto de los ornamentos y su
papel en la construccién de la identidad
ritual del individuo y la expresion de las
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Oliva tallada (banda geométrica). Banes, Holguin,
Cuba. Taino occidental; ca. 900-1500 d. C. (Ba-
nes). 4,0 x 1,9 x 1,7 cm. Concha de oliva/olivella
tallada e incisa, con perforacion superior. Museo
Antropologico Montané, Universidad de La
Habana; inv. 6432. Fotografia: Ernesto Caveda.
Cortesia del MAM.

relaciones interpersonales. Asimismo, in-
dica su relevancia en ritos clave como los
de paso, definidos como aquellos que ha-
cen que el individuo pase de una situacién
determinada a otra igualmente determi-
nada;? pues el protagonista adquiere una
nueva identidad y dimension, gracias a
este encuentro y al uso de estos ornamen-
tos. Aqui, la referencia alude a objetos de
hechura no muy compleja, lo que sugiere
un reconocimiento de su valia a partir de
su significado ontologico, y permite exten-
der tal apreciacion a un variado universo
de bienes, asi como definir su significado
genérico como piezas especiales.?

A grandes rasgos, la escena puede
resumirse en tres gestos que articulan el
resto del capitulo: la cura (retiro en la gua-
nara), la sustitucion onomastica (Albebo-
rael Guahayona) y la dotacion (ciba/gua-
nin). Leidas con el aparato critico de José
Juan Arrom, cada pieza narrativa gana
nitidez sin perder su nervio mitico. La
guanara —glosada por Pané como «lugar
apartado»— funciona como retiro higié-
nico-ritual, umbral terapéutico antes de la
reinsercion social.* El cambio de nombre
de Guahayona a Albeborael Guahayona
se ajusta a patrones arahuacos de renova-
cidén onomastica tras crisis (enfermedad,
transito, iniciacion)’ y puede leerse como
una restitucion identitaria y una eleva-
cion de su estatuto narrativo. Por su par-
te, las fluctuaciones en las terminaciones
(-ey/-el), que reflejan distintas tradicio-
nes de copia —por ejemplo, Biberoey en

2. Arnold Van Gennep, Los ritos de paso (Madrid: Ed. Alianza Editorial S.A., 2008).
3. Beatriz Davila Abreu, Entre pendientes y cibas. Prdacticas estéticas precolombinas en Cuba (Hol-

guin: Ed. La Mezquita, 2023).
4. Pané, Relacion, 29.
5. Pané, Relacion, 67-68, n. 38.
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Ulloa—, son indicativas de los problemas
de transmision del texto.® La genealogia
del pasaje demanda también una preci-
sion morfologica: si «Hiaguaili Guanin»
quiere decir «hijo de Hiauna», la forma
Hiauna-el seria esperable (-e/ como mor-
fema de filiacion). Arrom propone, para
este caso, que hubo una separacion sila-
bica defectuosa y prefiere Hiaguaili, cer-
cana a Hiali, un vocablo arahuaco docu-
mentado por Breton.” Finalmente, en el
plano 1éxico hay dos términos relevantes
en tanto funcionan como claves narrati-
vas: la ciba —cuenta litica o conchal—y
el guanin —aleacién de oro, cobre y pla-
ta—. Ambos elementos constituyen un
conjunto prestigioso de uso corporal
(cuello, brazos, 16bulos), en didlogo con
voces tempranas como cobibici (Angleria)
y con el toponimo “Guanin”, que Pané
presenta con un interesante valor etiolo-
gico: la isla se nombra por lo que se ha
traido de ella.?

En las practicas estéticas de las comu-
nidades arahuaco-insulares prehispanicas
inscritas en el horizonte de la tainidad, la
condicion estética no se define primordial-
mente por la “belleza” como criterio de
valor heredado de la tradicién occidental,
sino por la eficacia del objeto, que pudo

Oliva tallada (rostro inciso). Banes, Holguin,
Cuba. Taino occidental; ca. 900-1500 d. C.
(Banes). 3,2 x 1,8 x 1,6 cm. Concha de oliva/
olivella tallada e incisa, con perforacion superior.
Museo Antropoldgico Montané, Universidad de
La Habana; inv. 66. Fotografia: Ernesto Caveda.
Cortesia del MAM.

6. En este sentido, resulta significativo que el antropénimo Guabonito reaparezca mas adelante en
el mismo pasaje con la forma “Gualonito”, oscilacion grafica indicativa de las dificultades propias de

la transmision oral y manuscrita del texto.
7. Pané, Relacion, 68.
8. Pané, Relacion, 65, 67
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Hachas petaloides. Oriente, Cuba. Taino; ca. 10001500 d. C. Dimensiones varias. Roca de grano fino
tallada, con picado, abrasion y pulimento. Museo Antropologico Montané, Universidad de La Habana;
inv. 1-131 y 1-133. Fotografia: Ernesto Caveda. Cortesia del MAM.
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estar dada tanto en los valores simbdlicos
como en la pureza de los trazos, de ahi
que se asume como una estética utilitaria.’
En tal sentido, resulta oportuna la pers-
pectiva de Estela Ocampo,!® para quien
la estética es una manera de organizar la
imaginacion, la sensibilidad y la capacidad
expresiva en la produccion de contenidos.
La autora considera que el rasgo principal,
determinante, que estructura y da sentido
a la practica estética no concebida como
arte, es su dependencia integra de los siste-
mas culturales, en especial de la religion. Se
trata de una practica inmersa, entretejida,
intimamente relacionada con el saber de la
comunidad, es decir, imbricada.

En los procesos creativos de estos co-
lectivos, se sintetizan conocimientos y
sentimientos de aceptacién grupal e iden-
tidad, reflejados por medio de simbolos,
que manifiestan la esencia del intelecto.
La actitud estética esta presente en la
gama de apreciaciones que este hombre
hace de su universo objetual. Son formas
de semiotizacidon e intercambio sensible
que funcionan desde la hibridez y no de
manera atomizada, en tanto recurren a
una resignificacion de lo estético, reivin-
dicando su presencia vital en toda expe-
riencia, prescindiendo de la separacion,
exclusividad y distancia de lo tutil que su-
puso el término arte dentro del imagina-
rio moderno.!

Se trata de soluciones estéticas regula-
das por enunciaciones simbdlicas que, se-
gun el supuesto, parten de entes sobrena-
turales y son el reflejo de la tradicion del
grupo. Los recursos expresivos estan me-
diados por la decision del cemi, que no es
mas que la normativa tradicional, donde
se inserta toda una carga ceremonial. Se
muestra entonces un repertorio iconogra-
fico variado, elaborado en soportes como
la concha, la piedra, el hueso y el metal;
materias seleccionadas por sus particula-
ridades y valores simbdlicos que se con-
vertian en significantes visibles de fuerzas
invisibles y cuyo manejo demandaba de
habilidades artesanales y conocimientos
heredados.

En cuanto a los materiales de confec-
cion, la concha tuvo gran connotacién
simbdlica para las comunidades arahua-
co-insulares prehispanicas. Su uso estuvo
mediado por su sentido mitico-religioso.
Llama la atencion su notable reporte en
locaciones arqueologicas interiores, lo
que evidencia la conexién trascendente de
los antillanos con el mar como segundo
espacio vital y, a la vez, universo indomi-
to. Hernandez e Izquierdo'? sugieren la
existencia de algiin mito que venerara las
fuerzas ocultas del agua. Evaluan, ade-
mas, el simbolismo sexual del caracol y su
relacion con el segundo nacimiento, dada
su presencia en rituales funerarios.

9. Lelia Delgado, «Los componentes estéticos de la practica social: notas para el estudio del arte
prehispanico». Boletin de Antropologia Americana 18 (1988).
10. Estela Ocampo, Apolo y la mascara. La Estética Occidental Frente a las Prdacticas Artisticas de

Otras Culturas (Barcelona: Ed. Icaria, 1985).

11. Beatriz Davila Abreu y Mayra Sanchez Medina, «Las practicas estéticas aborigenes en Cuba.
Apuntes para una contra historia decolonial», Ciencia y Sociedad 49, nim. 4 (2024).

12. Giselda Hernandez Ramirez y Gerardo Izquierdo, «El caracol en las culturas aborigenes»,
en Los indoamericanos en Cuba. Estudios abiertos al presente, coord. F Pérez Cruz (La Habana: Ed.

Ciencias Sociales, 2014).
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Idolillos colgantes. Oriente, Cuba. Taino; ca. 1000-1500 d. C.
4,0x3,2%x1,8cmy4,3%x22X2,0cm. Piedra tallada y pulida,
con perforaciones de suspension. Museo Antropologico Mon-
tané, Universidad de La Habana; inv. 1257 y 367. Fotografia:
Ernesto Caveda. Cortesia del MAM.
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La piedra, por su perdurabilidad, fue
muy empleada y resulto privilegiada para
representaciones que muestran entes hie-
raticos y alejados de actitudes cotidianas.
El trabajo en volumen en tipos como la
cuarcita, la jadeita y la serpentina ofrece
ejemplares que impactan por la fuerza
visual y nivel de detalles. Los reportes en
hueso, aunque mas escasos en el registro
arqueoldgico, proporcionan representa-
ciones escultoricas muy interesantes que
evidencian el vinculo originario con la
materia, portadora de fuerza propia.

Los objetos confeccionados en metal,
por su frecuencia restringida en el registro
y la carga semantica de ese material, son
portadores de sentido jerarquico. Todo
indica que eran empleados en ocasiones
especiales, en las que se requeria hacer
notar el estatus del portador. Los metales
poseian connotacion mitica como crea-
cion de importantes antepasados, por lo
que eran especialmente apreciados en el
contexto antillano."

Al evaluar el registro de estas comuni-
dades, resulta notable la similitud estilisti-
ca como reflejo de comunion de creencias,
proyeccion simbolico-mitologica y expe-
riencias sociales. No obstante, se trata de
una iconografia variada que apela a dis-
tintos soportes y tipologias. Asi, llega has-
ta nuestros dias una produccién material
que trasluce identidad regional. Se trata
de un acervo en el que se privilegian los

pequeiios y medianos formatos, lo que fa-
cilit6 la condicién portable, independien-
temente del tipo de objeto.

A través del manejo de los medios téc-
nicos, los rasgos icénicos, el empleo de
los materiales, los formatos y configura-
ciones, se ofrecen imagenes reguladas,
expresion de soluciones estéticas, que ad-
quieren una connotacion especial. En tal
sentido, se privilegio la simetria axial, en
correspondencia con una norma precon-
cebida que buscé crear una imagen cohe-
rente, ademas del respeto a los referentes,
casi siempre simétricos en si mismos. Hay
un predominio del referente figurativo,
aun cuando en ciertos objetos se aprecia
una fuerte tendencia a la estilizacion, que
puede llegar a soluciones muy audaces
donde la representacion se ajusta al frag-
mento de material.

Del mismo modo prevalecen las repre-
sentaciones hieraticas, lo que sugiere un
proposito de tipo simbodlico; no obstante,
se advierte en algunos exponentes el em-
pleo de signos fundamentalmente geomé-
tricos que se reiteran, lo que aporta una
visualidad diferente. En cuanto al mane-
jo de las texturas, se muestran superficies
tersas y lustrosas. El color se potencia a
partir del trato esmerado de las superfi-
cies. A través de un cuidadoso acabado,
las materias reflejan sus energias tanto in-
ternas como externas, segun el criterio de
Mary Helms. !4

13. Roberto Valcarcel Rojas, Marcos Martinon-Torres, Jago Cooper y Thilo Rehren, «Oro, gua-
nines y laton. Metales en contextos aborigenes de Cuba», El Caribe Arqueolégico, mam. 10 (2007):
116-131; Roberto Valcarcel Rojas y Marcos Martinon-Torres, «Metals in the Indigenous Societies of
the Insular Caribbean», en The Oxford Handbook of Caribbean Archaeology, ed. William F. Keegan,
Corinne L. Hofman y Reniel Rodriguez Ramos (Oxford: Oxford University Press, 2013).

14. Mary W. Helms, «Art styles and interaction spheres in Central America and the Caribbean:
polished black wood in the Greater Antilles», en Chiefdoms in the Americas (Boston: University Press

of America, 1987).
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Un ejemplo interesante para la icono-
grafia antillana son los pendientes graba-
dos en el caracol de la especie Oliva sp.
Este tipo de objeto resulta notable, pues
el proceso de talla en otra especie de cara-
col completo fue inusual.’> Uno de estos
ejemplares procedente de Banes integra la
coleccion del Museo Antropoldgico Mon-
tané (inv. 66). A partir de un conjunto de
motivos desplegados en la superficie del
caracol, que sugiere una cabeza, la pieza
exhibe el disefio de un rostro antropo-
morfo cuyas comisuras de los labios hacia
arriba insinuan una expresion de bienes-
tar. Presenta ojos circulares, rodeados de
lineas incisas. La boca es grande, rodeada
de labios con incisiones que descubren la
dentadura. La nariz es prominente. Deba-
jo del rostro, que se presenta enmarcado
por un trazo inciso, aparecen unos ele-
mentos que sugieren ser estilizaciones de
dos manos. En la parte superior se aprecia
un agujero para colgar.

El caracol es llevado de su estado na-
tural a la forma requerida para concebir
el objeto. Por medio de la abrasion, el
desgaste y la incision, se delimitan los ras-
gos del rostro, ajustandose al espacio que
ofrece la concha. Se emplea la alternancia
de planos y los trazos incisos para refor-
zar la representacion. Muestra elementos
inusuales para este tipo de artefacto, en
este caso, lo que sugiere ser dos manos
estilizadas. Segun Guarch y Querejeta,!®
pudiera representar una variante menos
jerarquizada de las guayzas. Desde otra
perspectiva, pudo tratarse de algin objeto

social, o de la imagen de un antepasado.
Se trata de una especie que tuvo un am-
plio uso, pues las olivas fueron empleadas
como cuentas, instrumentos sonoros y su-
perficie para la representacion. La atribu-
cion semantica en este tipo de objeto esta
presente desde el propio proceso de trans-
formacién que se opera en el caracol, al
llevarlo desde su estado natural hasta la
forma deseada para plasmar el disefio.
Otro ejemplo elocuente se halla en dos
idolillos colgantes del acervo del Museo
Montané. El primero, de tonalidad ver-
dosa, es un fragmento litico trabajado en
volumen que representa una figura antro-
pomorfa desnuda, de apariencia masculi-
na y proporciones compactas. La cabeza,
grande respecto al resto del cuerpo, pre-
senta en la parte superior un elemento a
modo de tocado; el rostro se proyecta y
los rasgos se resuelven por alternancia de
planos e incisiones: ojos circulares en bajo
relieve, boca grande con labios y dientes
visibles, nariz sugerida por un leve volu-
men y orejas salientes con ligera oquedad
central. El tronco es corto; los brazos, se-
parados del cuerpo por perforaciones bi-
conicas, se apoyan en la cadera y muestran
dedos definidos. En el abdomen se obser-
va una oquedad que sugiere el ombligo y,
a media altura de cada brazo, depresiones
incisas que podrian representar brazaletes
semejantes a los descritos por los cronis-
tas. Las piernas se disponen en posicion
acuclillada, separadas a la altura de las
rodillas y unidas en los pies, pequefios y
con dedos delimitados; los gltteos se acu-

15. Roberto Valcarcel, «Olivas grabadas: caracoles del arte aborigen en Cuba», MUSEOIlogicas

2, ntm. 2-3 (1994).

16. José M. Guarch Delmonte y Alejandro Querejeta Barcelo, Mitologia aborigen de Cuba. Deida-

des y personajes (La Habana: Publicigraf, 1992).
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Collar de conchas. Banes, Holguin, Cuba. Taino occidental; ca. 900-1500 d. C. (Banes). Conchas de
Polymita sp. ensartadas. Museo Antropologico Montané, Universidad de La Habana; inv. 6429.
Fotografia: Ernesto Caveda. Cortesia del MAM.
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san por un leve volumen. Presenta perfo-
raciones laterales y dorsales que permiten
distintas modalidades de suspension.

El segundo ejemplar, de color par-
do-rojizo, es igualmente un fragmento li-
tico antropomorfo, desnudo y de aparien-
cia masculina, de cuerpo cilindrico que
remata en un anillo superior. La cabeza,
sobredimensionada, presenta un tocado
en la parte superior; los ojos se indican
mediante leves volumenes, la nariz trian-
gular se proyecta y la boca, grande, deja
ver los dientes. Posee orejas prominentes,
cuello y tronco corto, sin brazos. Las pier-
nas se muestran acuclilladas, separadas y
culminan en pies pequeios, juntos, con
dedos sugeridos por trazos incisos; con-
serva la perforacion para colgar.

En ambos casos se trata de represen-
taciones escultoricas que, mediante corte,
percusién, abrasion, talla, incisidén, pu-
lido y perforacion biconica, explotan el
trabajo de la piedra en volumen, con un
manejo destacado de los planos y de la in-
cision para reafirmar y delimitar los ras-
gos. Por su imbricacion con el entramado
sociocultural, no se descarta que constitu-
yan imagenes de culto disenadas para ser
portadas a modo de amuletos protectores,
quiza personificaciones de antepasados
miticos venerados por el grupo. La postu-
ra acuclillada refuerza su vinculacion con
procesos rituales.

En general, estos bienes se comporta-
ron como objetos de culto o fetiches pro-
tectores asociados a entidades espiritua-
les y a imagenes de antepasados, asi como
constituyeron piezas con implicaciéon mi-
toldgica, pues materializaron conceptos
trascendentes que son posibles de vincu-
lar con los principios de estas culturas. Se
trata de un universo material portador de
historias de vida: imagenes sociales que
personifican coémo hombres y mujeres
representaron sus modos de articulacion
sociocultural, asi como sus sistemas de
relaciones de indole diversa. La iconogra-
fia arahuaco-insular prehispanica deviene
sintesis de la sensibilidad de estas comu-
nidades y constituye episodio originario y
fundamento de la identidad antillana.
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Pedro Pablo Godo Torres’

na valoracién acerca del estado

actual de los estudios del arte

aborigen de Cuba, quizas resulte
una experiencia amarga, pero a la vez vi-
gorizante para la accion renovadora que
reclama la arqueologia. Los balances, tan
necesarios de tiempo en tiempo, no deben
asumirse como juicios criticos, sino con el
animo de explicar la historia.

En la primera mitad del pasado siglo,
nuestra arqueologia «en mantillas», al de-
cir del coleccionista Fernando Garcia y
Grave de Peralta, tuvo, no obstante, cier-
tos antecedentes que vale sefialar. Mora-
les Patifio, en la busqueda de un nexo en-
tre artefactos relevantes y la religiosidad
aborigen, acudié a la relacion de mitos
recogidos por el fraile Ramoén Pané, en
la vecina isla La Espanola.? René Herrera

Fritot siguio esa ruta, en lo particular, de
piezas con disefios zoomorfos;® y en otro
estudio sobre la ceramica decorada obser-
vo un proceso de sintesis artistica desde
lo figurativo hasta la estilizacion y el es-
quematismo.* No menos importante es la
indagacién de Fernando Ortiz en dagas
liticas y hachas antillanas de una simbo-
lica binariedad en el extremo superior,
manifiesta morfologicamente en simples
rasgos estructurales o animizadas en for-
mas de cabezas de animales o de seres hu-
manos o sobrehumanos.’> En otro orden,
la investigacion de un personaje con los
brazos en aspas, tipico de la regién orien-
tal de Cuba, que identifico como el cemi
Guabancex, de los vientos y tempestades.®

Estos notables acercamientos a la pro-
duccién artistica aborigen no tuvieron

1. Departamento de Arqueologia del Instituto Cubano de Antropologia.
2. Oswaldo Morales Patino, «La religion de los indigenas antillanos. Con especial referencia a los
de Cuba», en Primer Congreso Histérico Municipal Interamericano. Actas y documentos (La Habana:

[s.e.], 1943).

3. René Herrera Fritot, «Arqueotipos zoomorfos de las Antillas», Revista de Arqueologia y Etno-

logia, ano VII, nims. 15-16, enero-diciembre (1952).

4. Herrera Fritot y Charles Leroy Youmans, La Caleta: joya arqueoldgica antillana (La Habana:

Imprenta El Siglo XX, 1946).

5. Fernando Ortiz, Las cuatro culturas indias de Cuba (La Habana: Arellano y Cia, Editores, 1943).
6. Ortiz, El huracan. Su mitologia y sus simbolos (México-Buenos Aires: Fondo de Cultura Eco-

nomica, 1947).
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la continuidad deseable en la segunda
década del siglo, y en ello mucho tuvo
que ver la implantacion del materialismo
histérico como filosofia oficial en la in-
vestigacion cientifica, o, mejor decir, una
equivocada concepcidén del materialismo
historico. El discurso institucional, al
menos en el Departamento de Arqueolo-
gia de la Academia de Ciencias de Cuba,
centro rector de la disciplina en el pais, si
bien no era impositivo, recomendaba no
investigar el arte «por ahora», porque
ante todo debia priorizarse el ambito in-
fraestructural-econémico de la sociedad
precolombina.

Tal posicion indicaba que el arte abo-
rigen era un asunto de los historiadores
del arte y se hizo extensiva a la mitologia.
La relacion de mitos recogida por Pané
no se consideraba del todo confiable,
«por sus dificultades con el idioma arua-
co y el castellano, ademas de sus concep-
tos feudales y religiosos, que lo llevaron a
distorsionar gran parte de lo que vio, asi
como por su escasa cultura en general.’
En particular, también hubo un rechazo
a la aplicacion de métodos estructurales
en ese campo de estudio.

De resultas, mientras se capacitaron
investigadores en la antropologia fisica, la
zooarqueologia, las industrias liticas y de
la concha, la ceramica y otras especiali-
dades que tributaban al conocimiento del
ambito infraestructural, los estudios del
arte quedaron relegados ante la ausencia
de consagrados a tiempo completo. Sin
embargo, se estaba acumulando una vo-
luminosa informacion que requeria una
urgente atencion.

Los trabajos aparecieron intermiten-
temente, desde distintas percepciones,
y como nunca hubo, puede decirse que
hasta hoy, un debate teérico en nuestros
medios cientificos, por consiguiente, una
produccion bibliografica desigual, desde
lo eminentemente descriptivo hasta valo-
raciones sustantivas.

Hace anos en una recapitulacién. se-
nalé las principales lineas tematicas, a
saber:8

— Catalogo de decoraciones en asas y
en el cuerpo de las vasijas de ceramica
mediante técnicas de incision y mo-
delado (Navarro,’ Rodriguez Cullel,!°
Guarch,!! Valcarcel et al.).1?

7. José M. Guarch, El Taino de Cuba. Ensayo de reconstruccion etnohistérica (La Habana: Acade-
mia de Ciencias de Cuba, Direccion de Publicaciones, 1978): 172y 177-78.

8. Pedro P. Godo, «Arte aborigen de Cuba: una mirada desde la arqueologia», Catauro. Revista
Cubana de Antropologia, afio 5, nim. 8, julio-diciembre (2003). Cualquier omision es involuntaria. Se
citan los trabajos de otros autores y el afio de la publicacion.

9. Ernesto Navarro, Motivos de arte en la ceramica indocubana, serie Publicaciones, n. 5 (La Haba-
na: Universidad de La Habana, Museo Antropologico Montané, 1973).

10. Caridad Rodriguez Cullel, «Catalogo grafico de los disefios en la ceramica taina de Cuba», en
Cuba Arqueologica, vol. I (Santiago de Cuba: Editorial Oriente, 1978).

11. Guarch, El Taino de Cuba.

12. Roberto Valcarcel et al., «La ornamentacion incisa en la ceramica aborigen del centro-norte de
Holguin, Cuba», El Caribe Arqueolégico, num. 1 (1996).
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— Artefactos excepcionales de la arqueolo-

gia cubana (Dacal y Navarro,'? Rivero
de la Calle,'* Zaldivar y Fernandez).!5

Géneros de artefactos en objetos, ador-
nos corporales y clasificaciones tipolo-
gicas (Herrera Fritot,!¢ Dacal,!” Orte-
ga,!8 Valcarcel,'” Davila,? Silva Garcia
y Pérez Jiménez).?! Estudio genérico de

indole técnico-estilistico en diversos ti-
pos de artefactos (Dominguez,?> Rodri-
guez Cullel,? Jardines y Calvera,?* Vaz-
quez Pérez,>> Dacal y Dominguez).26
Identificacion de animales, géne-
ros y posibles especies (Rodriguez
Arce,?” Arredondo Antunez y Borro-
to-Paez).28

13. Ramoén Dacal y Ernesto Navarro, El idolo de Bayamo, serie Publicaciones, n. 3 (La Habana:
Universidad de La Habana, Museo Antropologico Montané, 1972).

14. Manuel Rivero de la Calle, «Estudio comparativo y localizacion del hacha de ceremonia de
Cueva Ponce», Santiago. Revista de la Universidad de Oriente, num. 55, septiembre (1984).

15. Maria del Pilar Zaldivar y Fernandez, «El cemi del tabaco del Museo Antropologico Monta-
né», Catauro. Revista Cubana de Antropologia, aio 5, nim. 8, julio-diciembre (2003).

16. Herrera Fritot, Estudio de las hachas antillanas (La Habana: Departamento de Antropologia,
Comisién Nacional de la Academia de Ciencias de Cuba, 1964).

17. Dacal, «Notas sobre las figurinas aruacas de la prehistoria cubana», Universidad de La Haba-
na 2-3, nams. 196-197 (1972).

18. Ovidio Ortega, «Proceso de disefio de los cemies indocubanos», en Estudios Arqueoldgicos:
Compilacion de temas 1990 (La Habana: Departamento de Arqueologia, Centro de Antropologia,
Editorial Academia, 1994).

19. Valcarcel, «Olivas grabadas: caracoles del arte aborigen de Cuba», Museologicas 2, nims. 2-3
(1994); Valcarcel, «Banes precolombino: jerarquia y sociedad», El Caribe Arqueolégico, nim. 3 (1999);
Valcarcel, «Seres de barro. Un espacio simbélico femenino», El Caribe Arqueolégico, nim. 4 (2000).

20. Beatriz Davila, «Estudio estético del objeto portable ornamental-ceremonial agroalfarero en el
oriente de Cuba» (tesis doctoral, Universidad de Oriente, 2018).

21. Santiago Silva Garcia y Reinaldo Pérez Jiménez: Interpretacion figurativa de un pendiente
de concha aborigen (inédito, 1991). Para consultar informacion detallada y otros similares de Cuba,
véase Reinaldo Pérez Jiménez et al., Arqueologia aborigen del sitio Toma de Agua (Sancti Spiritus:
Ediciones Luminaria, 2007), 71-72.

22. Lourdes S. Dominguez, «Algunos aspectos del arte de los grupos aborigenes agricultores cera-
mistas», en Arqueologia de Cuba (Novosibirsk: Editorial Nauka, Seccion Siberiana de la Academia de
Ciencias de la URSS, 1986); Dominguez, «El arte como expresion social de los aborigenes de Cubay,
en Cuba: arqueologia y legado historico, ed. cientifico Armando Rangel Rivero (Ciudad de Guatema-
la: Ediciones Polymita, 2018).

23. Caridad Rodriguez Cullel, «Cemies de Cuba», en Arqueologia de Cuba (Novosibirsk: Editorial
Nauka, Seccion Siberiana de la Academia de Ciencias de la URSS, 1986).

24. Juan E. Jardines y Jorge Calvera, «Estudio técnico-estilistico de objetos de caracter superestruc-
tural de los grupos aborigenes agroceramistas de las Antillas», El Caribe Arqueoldégico, nim. 2 (1997).

25. Rosaura Vazquez Pérez, «Comunicacion estética con nuestros aborigenes», en Cuba Arqueols-
gica, vol. I (Santiago de Cuba: Editorial Oriente, 1978).

26. Dacal y Dominguez, «El arte agroalfarero de Cuba», Revolucion y Cultura, nim. 4 (1988).

27. César Rodriguez Arce, «Apuntes sobre la figura del murciélago en la iconografia prehispanica
de Cuba», El Caribe Arqueolégico, mam. 4 (2000).

28. Carlos Arredondo Antunez y Rafael Borroto-Paez, «Animales en el arte aborigen», en Cuba:
arqueologia y legado histérico, ed. cientifico Armando Rangel Rivero (Ciudad de Guatemala: Edicio-
nes Polymita, 2018).
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— Arte rupestre. Inventarios de pictogra- No estaban lejos los padres fundado-
fias y petroglifos, clasificacion de moti- res de la arqueologia cubana al sefialar
vos y disefios (Nufez Jiménez,?* Guarch  los retos y dificultades que entrafnaba la
y Rodriguez Cullel,® Alonso,?! Fernan-  investigacion del arte aborigen. Asi lo ex-
dez y Gonzalez,?® Gutiérrez Calvache,33  presé Alvarez Conde:

Gutiérrez Calvache y Gonzalez).3*

d 0 [30) UQIOEZITEIOIAWOD O UQIdANPOIdAI B BpIqIyoI] “Jojne ap erdo))

29. Antonio Nuifiez Jiménez, Cuba: dibujos rupestres (La Habana: Industrial Grafica S. A./Edito-
rial de Ciencias Sociales, 1975).

30. Guarch y Rodriguez Cullel, «Consideraciones acerca de la morfologia y el desarrollo de los
pictogramas cubanosy», en Cuba Arqueoldgica, vol. 11 (Santiago de Cuba: Editorial Oriente, 1980).

31. José Alonso, «Ortiz y la Cueva del Templo o el informe de Don Fernando», Gabinete de Ar-
queologia, afio 1, nim. 1 (2001).

32. Racso Fernandez y José B. Gonzalez, El enigma de los petroglifos aborigenes de Cuba y el Caribe
insular (La Habana: Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello, 2001).

33. Divaldo Gutiérrez Calvache, «Sobre el simbolismo y la funcionalidad del nimero en el arte
rupestre de la Cueva de los Petroglifos», El Caribe Arqueoligico, niim. 6 (2002).

34. Gutiérrez Calvache y Gonzalez, Arte rupestre de Cuba: desafios conceptuales (Ciudad Autdéno-
ma de Buenos Aires: Aspha Ediciones, 2016).

35. Margarita Vera Cruz, «Asas aborigenes de la tradicion alfarera de Cuba», en Cuba Arqueolo-
gica, vol. I (Santiago de Cuba: Editorial Oriente, 1978).

36. Rosaura Vazquez Pérez, «Tres idolos. Ensayo acerca del arte aborigen cubano», en Cuba Ar-
queologica, vol. Il (Santiago de Cuba: Editorial Oriente, 1980).

37. Guarch y Alejandro Querejeta, Mitologia aborigen de Cuba. Deidades y personajes (La Ha-
bana: Publicigraf, 1992); Guarch y Querejeta, Los cemies olvidados (La Habana: Publicigraf, 1993).

38. Godo y Miriam Celaya, «Expresiones mitoldgicas en los burenes de Cuba» (La Habana: De-
partamento de Arqueologia, Centro de Arqueologia y Etnologia/Editorial Academia, Academia de
Ciencias de Cuba, 1988).

39. Celaya y Godo, «Llora-lluvias: expresiones mitico-artisticas en la alfareria aborigen», El Ca-
ribe Arqueologico, nim. 4 (2000).

40. Fray Ramon Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios: Nueva version con notas,
mapas y apéndices de José Juan Arrom (La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 1990); José Juan
Arrom, Mitologia y artes prehispanicas de las Antillas, (México D. F.: Editorial Siglo XXI, 1989).

41. José Alvarez Conde, «El arte precolombino en Cubay, Revista de la Junta Nacional de Arqueo-
logia y Etnologia, cuarta época, num. 1, junio (1960).

— Arte, mitologia y religion (Vera Los arquedlogos cubanos deben no
Cruz,® Vazquez Pérez,3® Guarch y solo consagrarse a la busqueda y loca-
Querejeta,’” Godo y Celaya,*® Celaya lizacion de los materiales dejados por
y Godo).? nuestros indigenas; es necesario que,

ademas, se consagren a conocer cual g
Después de que se diera a conocer la fue la funcion cultural y el mensaje que :

obra de José Juan Arrom,* en algunos de nos legaron nuestros antepasados, que 5

estos textos ya se citaban profusamente puede constituir como bien se ha di- ;

los relatos de Pané, con el animo de iden- cho, una funcién social que debe des- z

tificar artefactos de Cuba, y vale afiadir, a cubrirse en cada artefacto, lo que nos §

veces confundiendo cemies, personajes y facilitara el conocimiento de la cultura &

animales mitologicos. de un pueblo que vivio en el pasado.*! a
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Y Ortiz, con mayor profundidad:

Todo objeto arqueologico es por si
un conjunto de simbolos en busca de
una expresion inteligible. Es como un
ente muerto y desenterrado al cual hay
que devolverle nombre y vida; hacién-
dole hablar su lenguaje propio, o sea
el de su individualidad en el espacio y
el tiempo en que tuvo vigencia, cuan-
do form¢ parte integral y funcional de
una cultura. Pero el lenguaje de los en-
tes muertos no es de facil inteligencia;
hablan, como los mudos, por signos
que so6lo conocen los iniciados o que
no conoce nadie.*?

Veamos entonces qué se ha logrado,
ya sea en los enfoques descriptivos y de
caracterizacion tecnotipologista de las
formas artisticas, y en el conocimiento del
sincretismo sociocultural de otros ambi-
tos superestructurales. Como es imposible
tratar al detalle todos los trabajos, lo cual
requeriria de un estudio de mayor exten-
sion, solo haré mencidn a algunas contri-
buciones significativas.

Acerca de la ceramica, en la supera-
cion de la recuperada en sitios puntuales
y de catalogos genéricos, Valcarcel et al.,
con mayores pretensiones, esclarecieron la
estructuracion de 423 disefos en vasijas
completas y fragmentos pertenecientes a
la zona centro-norte de Holguin.** En la
indagacién, definieron agrupaciones sig-
nificativas de determinados disefios, entre

sitios y en la estratigrafia de sitios, que
acusaban la temporalidad temprana del
punteado grueso y las lineas incisas, para-
lelas y oblicuas, en tanto que las curvadas
y en o6valos eran exclusivas de ocupacio-
nes medias y tardias.

En el estudio de las figurinas o estatui-
llas femeninas modeladas en barro —30
ejemplares—, Dacal no solo reparo en sus
caracteristicas morfoldgicas, sino también
establecid un nexo con los cultos agrarios
de fertilidad o de reproduccién bioldgica
identificados en Cuba y otras latitudes.*

Ante la masividad y diversidad tipold-
gica de los adornos corporales, Davila, al
nombrarlos objetos portables-ceremonia-
les, logré una clasificacion estilistica y re-
gional en el oriente de Cuba, destacando
el vinculo con el contexto sociocultural
de creencias, mitos y practicas rituales.*’
En otro orden, resulta novedoso, por mu-
chas razones, el articulo de Ortega, el cual
parte de una declaracion de principios: re-
conocer la produccién plastica precolom-
bina, en lo general, del Caribe y, en lo par-
ticular, de la historia del arte nacional. Su
trabajo, desde la mirada del arte, trata la
escultura menor de los idolillos colgantes
antropomorfos, la organizacién de los di-
sefios, el equilibrio y la proporcién como
estereotipos de la tradicion cultural .46

Por otra parte, Dacal y Dominguez
en el estudio de objetos manufacturados
en distintos soportes, plantearon la exis-
tencia de dos ritmos de expresion del arte.
Uno, magico, ritual y estable, objetivado

42. Ortiz, Las cuatro culturas indias de Cuba.
43. Valcarcel et al., «La ornamentaciony.
44. Dacal, «Notas».

45. Davila, «Estudio estético».

46. Ortega, «Proceso de diseno».
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en la labor de artesanos especializados en
materiales resistentes y dificiles de traba-
jar, en funcion de los caciques e individuos
principales. El otro, de mayor libertad, re-
flejado en las vasijas de barro, masivo por
la ejecucion de una colectividad de fabri-
cantes, y, por consiguiente, mas dinamico
en la renovacion artistica.’

Desde distintas percepciones, destacan
los trabajos de Valcarcel, quien, con una
suficiente base estadistica y el manejo de
categorias artisticas, enriquecio el inven-
tario y la clasificacion tecnotipologica de
los colgantes y artefactos sonoros con-
feccionados en los caracoles del género
Oliva. Pudo establecer una distribucion
regional con arreglo a sus distintos di-
sefos, si bien en general antropomorfos,
con cierta incidencia y variedad del geo-
metrismo en el centro-norte de la oriental
provincia Holguin.*® Al relacionar estas
piezas con las guaizas o mascaras de con-
cha, muy escasas y también en material de
concha, sugirié que tal vez fuesen el retra-
to del alma de los caciques y personajes
principales, en tanto que las de oliva, mas
abundantes, del resto de los comunitarios
y transferidas en un proceso de sucesion
generacional.

En cuanto a las figuras modeladas en
barro, no solo reafirmo6 la preferencia del
espacio simbolico femenino en ese mate-
rial, al tener en cuenta la menor presencia
de entes masculinos y zoomorfos. Sin des-
estimar criterios de otros autores que aso-
ciaron las figuras femeninas con los ritos

de fertilidad o representativas de persona-
jes mitoldgicos, se pronuncié a favor de
la participacion de la mujer en funciones
religiosas reconocidas por la sociedad.*

En otro de sus textos, al observar la
concentracion del material de adorno cor-
poral y de uso ceremonial en determina-
dos asentamientos, respecto a otros con-
temporaneos, considerd la produccion de
tales bienes asociada al desarrollo de las
capacidades economicas y un incremento
de la complejidad social. En tal sentido,
y conociendo el valor de esos objetos en
la vida religiosa y como atributos de ca-
racter jerarquico, sefiald para esos sitios
de concentracion, una posicion principal
en el control del ritual religioso y la resi-
dencia de personajes con un significativo
nivel de jefaturas.>?

El arte rupestre ha sido tema de mucha
atencion con el predominio de un modelo
tipologico-descriptivo de las pictografias
y petroglifos, la postulacion de zonas y lo-
calidades geograficas, y con aventuradas
interpretaciones de su contenido artistico,
simbolico, mitolégico o ampliamente su-
perestructural. Un caso tipico es el de su
maximo representante, Nufez Jiménez y
seguidores, que, al pasar los anos devino
paradigma inamovible e infuncional.

En ese contexto, y con mas aliento en
aras de conceptualizar el pensamiento abo-
rigen, se investigaron en mas de treinta cue-
vas las formas artisticas, estructuradas en
motivos y disefios;*! el simbolismo y funcio-
nalidad del nimero;? y la clasificacion de

47. Dacal y Dominguez, «El arte».
48. Valcarcel, «Olivas grabadasy.

49. Valcarcel, «Seres de barro».

50. Valcarcel, «Banes precolombino».

51. José Manuel Guarch y Caridad Rodriguez Cullel, «Consideraciones».

52. Gutiérrez, «Sobre el simbolismo».
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las pictografias de la Cueva No. 1 de Punta
del Este, la estacion rupestre mas impor-
tante del archipiélago cubano.>?

En la actualidad existen 299 estaciones
pictograficas, petroglificas y mixtas. En
gran medida, la renovacion se debe a la
fundacién del Grupo Cubano de Investi-
gadores del Arte Rupestre y a sus princi-
pales figuras: Divaldo Gutiérrez Calvache,
Racso Fernandez Ortega y José B. Gon-
zalez Tendero, que han publicado mas de
cincuenta articulos sobre la definicion de
categorias en el abordaje del arte rupestre
como evidencia arqueolodgica; el perfec-
cionamiento de métodos de documenta-
cion de la grafica sobre la base de técnicas
modernas; el concepto de estilo y otros
temas puntuales y genéricos. En tiempos
recientes, una monografia de severa criti-
ca bibliografica, con un sustento teorico y
metodolodgico, y resultados cientificos que
superan la tradicion ortodoxa, reafirma el
rumbo de la rupestrologia cubana.>

Graduados de la Universidad de
Oriente, formados por la influencia del
magisterio de Felipe Martinez Arango,
arqueologo e historiador, abordaron el
problema con valoraciones estimulantes
desde la perspectiva del historiador del
arte; algo apenas tratado en la década de
los afios ochenta. Sin embargo, se resien-
ten por la terminologia empleada y las
proposiciones interpretativas de los conte-
nidos de las formas artisticas, en funcion
estrictamente del fenoémeno religioso. En

tal sentido, en piezas aisladas se hablaba
de un «expresionismo pleno de moderni-
dad».% Un idolillo antropozoomorfo se
catalogaba con una tendencia geométrica
simbolista: «hasta ahi tiende sus profun-
das raices el cubismo contemporaneo»;>®
una mano de mortero con figuracidén
antropomorfa en la cabeza, de enfoque
expresionista «guiado por impulsos de
emocion efectiva dramatizada»;’’ y otra
pieza —Tdolo de Guaibano—, también de
una cabeza humana en piedra, «sin lugar
a dudas pertenece a la linea estética del
“expresionismo indocubano”».5® Desde
esa mirada, igualmente se analizaba otros
artefactos excepcionales de la arqueologia
de Cuba; por ejemplo se planteaba que el
Idolo del Tabaco era cubista y el Idolo de
Bayamo, expresionista.

Sobre una base cronoldgica relativa de
sitios arqueologicos de la region oriental
y los computos ceramograficos de asas,
se argumentd una suerte evolutiva de la
religion aborigen, desde un culto agrario
animista, nahualista-totémico hasta un
culto a los antepasados, con una mayor
acentuacion al cemiismo y al beiquismo.
Esta concepcion tendria continuidad en
un estudio de asas decoradas, donde las
zoomorfas se asociaron al supuesto tote-
mismo y las antropomorfas al cemiismo.>

En ese discurso, confuso en el apara-
to conceptual de las formas tempranas
de la religion, destaca ese ingrediente del
nahualismo mesoamericano, de hombres

53. Alonso, «Ortiz y la Cueva».

54. Gutiérrez y Gonzalez, Arte rupestre.
55. Vazquez Pérez, «Comunicaciony, 230.
56. Vazquez Pérez, «Tres idolos», 190.

57. Vazquez Pérez, «Tres idolos», 191.

58. Vazquez Pérez, «Tres idolos», 192.

59. Margarita Vera Cruz, «Asas aborigenes», 253.
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y animales combinados que participa de
una religiosidad mucho mas compleja que
la profesada por nuestros aborigenes. En
verdad, todo lo zoomorfo no es necesaria-
mente totémico, puede tener base mitica
o de divinidades zoomorfas, tal como en
los casos de los cemies Opiyelguobiran
y Baraguabael. Anadase que ese criterio
de adoraciones totémicas, o de animales
convertidos en totem, invadié indiscri-
minadamente la bibliografia, cuando en
principio habria que demostrar la existen-
cia del totemismo en nuestras sociedades
aborigenes. No basta la simple presencia
de los animales en la iconografia. Muchos
investigadores arrastraron ese lastre, a to-
das luces, desconociendo a Malinowski,
Lévi-Strauss, Frazer, Van Gennep, Gol-
denweiser y otros autores.

En la busqueda de una mitologia abo-
rigen de Cuba representada en artefac-
tos, los investigadores popularizaron el
relato de Pané y el procedimiento tedrico
de Arrom.®® A veces encontrando ana-
logias atinadas, pero en otras ocasiones,
hay que decirlo, con la deficiencia de una
lectura acritica de la fuente documental
e interpretaciones forzadas o hiperbo-
lizadas del referente arqueologico. Por
consiguiente, en una u otra posicion, no
hacian mas que una reproduccion al pie
de la letra en el contexto de las socieda-
des aborigenes de Cuba.

Asi las cosas, entre otros, la figura de
un pajaro era Inriri Cahubabayael que
convirtio los seres asexuados en mujeres;
la de un pez, Yayael, que ultimado por su
padre Yaya, de sus huesos depositados en

una calabaza accidentalmente volcada,
surgieron los peces y el mar; Toa, los ni-
nos abandonados y llorones transforma-
dos en ranas; la de un perro, Opiyelguo-
biran, cemi escapadizo que se refugio en
una laguna y nunca mas se supo de él. El
gemelo Demindn Caracaracol, a punto de
morir a causa de un tumor en su espalda,
y de la cual sali6 una tortuga, podia ser
la imagen de un individuo jorobado. El
cemi Corocote, reverenciado en lo alto de
la casa de Guamorete y que por la noche
bajaba y yacia con las mujeres, se identifi-
caba en piezas con dos protuberancias en
la cabeza; Macocael, convertido en piedra
por desatender sus deberes de guardian,
se encuentra en petroglifos a la entrada de
una cueva.

Cierto es que Arrom, en la profundi-
dad de sus analisis artisticos, complemen-
tados por la lingiiistica —labor sin prece-
dentes—, solo indagd en la identidad de
los seres miticos en una muestra repre-
sentativa de artefactos. Pero ya lo habia
dicho Ortiz y vuelvo a citar: «haciéndole
hablar su lenguaje propio, o sea el de su
individualidad en el espacio y el tiempo
en que tuvo vigencia, cuando formé parte
integral y funcional de una cultura».

Ese proposito integral-cultural reque-
ria penetrar en la funcion de los objetos
en el ambito de las relaciones sociales co-
munitarias-tribales. A fin de cuentas, al
decir de Oliver, «Arrom fue un pionero
y su contribucion fue muy positiva y es-
timulante, pero creo que nosotros en esta
y las proximas generaciones debemos
construir sobre su legado y no repetir su

60. Guarch y Querejeta, Mitologia; Ramén Dacal y Manuel Rivero de la Calle, Art and archaeo-
logy of pre-columbian Cuba (Pittsburgh: University of Pittsburgh Press, 1996), y una amplia lista de

autores.
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formula».®! Los que siguieron aquel ca-
mino hasta hoy transitaban por un sen-
dero trillado: puede decirse una perspec-
tiva tarde o tempranamente agotada.

La simple observacion de las colec-
ciones del Departamento de Arqueologia
y museos del pais revelaba un universo
mitico mucho mas vasto que el recogido
de maneras fragmentarias por el fraile ca-
talan. En fecha temprana, centramos la
atencién en la muy variada iconografia de
la rana en distintos materiales y tipos de
artefactos.®? El pasaje de los nifios lloro-
nes servia de poco.

El ejemplar guia de una coleccion de
burenes decorados mostraba la silueta de
una rana estilizada con un circulo sobre su
cuerpo, otro externo y el que supone la for-
ma del artefacto. En otras piezas desapare-
cia la cabeza y quedaba el cuerpo; en otras,
sin este, su imagen esquematica podia ras-
trearse en la persistencia de los motivos de
las extremidades traseras y del circulo. ;Por
qué precisamente la presencia de la rana en
los burenes y en una muy evidente relacion
con la agricultura de la yuca y el casabe?

La respuesta la hallamos en un ciclo
de mitos suramericanos, cuyas versiones
aruacas y Caribe son similares. Una vieja
mujer-rana, madre adoptiva de unos ge-
melos, los mandaba todos los dias a cazar
o pescar, y cuando regresaban, invariable-
mente encontraban el casabe preparado.
Los gemelos decidieron descubrir el secre-
to y escondidos observaron que la vieja
mujer lo obtenia de una mancha blanca
que tenia en la espalda y que cocia en el
burén. En otra version, la rana se arafiaba

el cuello y vomitaba fuego. A fin de cuen-
tas, los gemelos se apropian del casabe y
queman a la mujer-rana en un bosque, a
modo del tradicional cultivo de roza.

Asi se fundamento el enlace de los bu-
renes y los mitos como un caso de unidad
e inversién mitico-artistica. En el relato,
la rana con el casabe en el cuerpo, y en
el artefacto, el casabe con la impronta de
la rana, que pasa el alimento consagrado
por el fuego y por el contacto de su ima-
gen decorada en el burén.

Al observar duplicaciones de la rana
en los burenes y en otros motivos batraci-
formes de las extremidades traseras, exten-
didas o flexionadas, fuese en burenes o en
otros artefactos, se estaba demostrando, en
no escasa importancia, una variante anti-
llana de los mitos suramericanos, los cuales
tienen una similar estructura, pero al mismo
tiempo presentan una transformacion de
las funciones miticas, en la cual los gemelos
que sacrificaron a la vieja-mujer rana, tam-
bién se convierten en ranas.

El burén era la rana misma, cuando el
objeto encuentra la suprema sintesis de la
decoracioén y su funcion utilitaria. Ella po-
see los atributos del burén, el casabe y el
fuego. Los gemelos la queman en el bosque
y se convierten en héroes culturales.

En la vida cotidiana, la mujer casabera
no solo particip6 en la economia produc-
tora de alimentos; en adicion, alcanzo un
espacio simbolico en la religiosidad. En la
faena, acompafnada de los cantos de tra-
bajo que mencionara el padre Las Casas,
rememoraba en la lectura de los burenes
decorados la historia mitica y su protago-

61. Valcarcel y Jago Cooper, «José R. Oliver. Temas de arqueologia caribena», El Caribe Arqueo-

logico, num. 12 (2011), 100.

62. Godo y Celaya, «Expresiones mitologicas».
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nismo en el origen de la agricultura siste-
matizada y del principal cultivo, la yuca
(Manihot esculenta Crantz).

En otro estudio enfrentamos el perso-
naje nombrado en nuestra literatura /lo-
ra-lluvia.® Erroneamente asociado al plu-
vioso Boinayel, puesto que en la cronica de
Pané los cemies gemelos Boinayel y Mdro-
hu no lloraban, «hechos de piedra, peque-
fios, del tamano de medio brazo, con las
manos atadas y parecia que sudaban». Por
consiguiente, cuestionamos la supuesta re-
lacién del cemi y el referente arqueologico
de los individuos lacrimosos.

En el plano propiamente artistico y de su
representacion mas popular en los paneles de
las vasijas de ceramica, distinguimos mas de
treinta variantes de un rostro antropomorfo,
bajo un arco o doble arco de tiras aplicadas 'y
con lineas incisas en los ojos cual si fueran la-
grimas. Paralelamente, desaparecian los ras-
gos figurativos al extremo de que la presencia
de uno solo de ellos, evocaba el llora-lluvia a
modo de una peculiar sinécdoque, en la que
la parte sustituia el todo.

Estos disefios, que en minoria coexis-
tieron con otros de la muy variada tra-
dicién alfarera de la region oriental de
Cuba, alcanzaron una popularidad in-
usitada solo en el area del suroeste, en lo
que hemos denominado estilo Guacana-
yabo. La masividad de las decoraciones,
a diferencia de otros objetos artisticos
en piedra, concha y hueso, nos permitid
acercarnos a los eventos de migraciones y
procesos étnicos.

En el poblamiento por la costa sur de
Cuba, se han localizado pocos y aislados
sitios que conservan rasgos de Guacanaya-

bo y otros de la genérica tradicion alfarera
oriental. La novedad se observa en la con-
centracion del centro-sur, donde las expre-
siones antropomorfas del llora-lluvia son
excepcionales. El estilo Jagua de esa area
se caracteriza por el pobre modelado de las
asas, en tanto predomina el trabajo en los
paneles de las vasijas a modo de tiras apli-
cadas, curvilineas y rectilineas, asi como en
decoraciones incisas, sean de lineas rectas
o curvadas que, en rigor, repiten el diseflo
de las aplicaciones. Hace afios anunciamos
como la ceramica podia reflejar la etnicidad:

En tal sentido puede fundamentarse
una declaracion hipotética que explique
lo peculiar de la variacion local de la ce-
ramica aruaca en Jagua. A partir de la
segmentacion tribal o de un proceso de
division étnica, los emigrantes de Gua-
canayabo al colonizar el centro-sur reto-
man uno de los temas mas importantes
de aquella region y lo hacen «suyo» como
simbolo preferente de identificacion tri-
bal en el territorio ocupado. Sin embargo,
aqui se transforman los patrones origina-
les. El arco o doble arco y sus variantes
sinusoidales de Guacanayabo se multipli-
can en torno al panel de la vasija, a tra-
vés de los cintillos, tiras rectas aplicadas
y sus similares disefios incisos curvilineos
y rectilineos [...] en esencia estimamos el
llora-lluvia en la version esquematica de
Guacanayabo, y el llora-lluvia transfigu-
rado de Jagua en una version aun mas
esquematica que la anterior.%

Con los mismos propositos abordamos
el tema de la tortuga mitica presente en

63. Celaya y Godo, «Llora-lluvias».
64. Celaya y Godo, «Llora-lluvias», 77.
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las regiones oriental y central, en ningin
modo predominante, sino como uno, entre
tantos de la tradicion artistica alfarera.®
La expresion simplificada se identifica en
asas que por sus proyecciones en los extre-
mos se clasifica en el tipo cornamusa, pero
que en su contenido sugiere las extremida-
des delanteras del animal. En ejemplares
figurativos con la cabeza en el centro y las
cornamusas en los laterales, reforzadas con
la incision lineal y el punteado, que a veces
se animiza en un extremo a modo de cabe-
za de quelonio.

En la coleccion de El Morrillo, un sitio
tardio ubicado en la costa norte de la provin-
cia Matanzas, en el occidente de Cuba, com-
puesta por miles de fragmentos de ceramica,
era muy evidente la menor preferencia en la
decoracion incisa de bordes y paneles de las
vasijas. Entre las asas modeladas solo seis
ejemplares recreaban imagenes zoomorfas
(rana, murciélago, quelonio), y en el resto no
se observo la mas leve sefial de antropomor-
fismo. No obstante, en una serie representati-
va del 63 % del total de las asas, se observaron
variantes con mas énfasis en la estilizacion y
el esquematismo. De una parte, la cabeza en
el centro y la cornamusa a los lados en dos
ejemplares. En el resto, y sin la cabeza, la cor-
namusa simple o doble, también con la inci-
sion lineal o punteada en los extremos. Otra
vez la parte —patas— sustituia el todo, sin
mas y, en sintesis, la tortuga misma.

Asas de ese tipo, en la variante esquema-
tica, se han recuperado en otros sitios de la
provincia Matanzas (Cueva de las Cazue-
las), en el interior de la vecina region haba-

nera San Antonio de los Bafios (Cueva de
los Negros) y en el sur (Batabano 1). Atin
son mas persistentes en los registros de las
escasas decoraciones de la ciudad colonial
de La Habana. Lo que en el centro-orien-
te era parte de un conjunto, en el occidente
devino preponderante; tal vez constituia un
emblema comunitario y de autoidentifica-
cion tribal, como otro caso de la etnicidad
expresada en la tradicion alfarera.

En mas de una ocasioén y con optimis-
mo, he manifestado que el futuro de las in-
vestigaciones del arte aborigen dependera
de superacion de estudios de piezas excep-
cionales desvinculadas de los contextos
arqueoldgicos, cronologicos y espaciales,
estilisticos y funcionales. Es imprescindi-
ble conformar bancos de imagenes de di-
versos materiales con su correspondiente
tratamiento estadistico. El objetivo, claro
esta, no es almacenar y clasificar datos,
sino convertirlos en documentos de la tra-
yectoria histérica de las formas artisticas
y de la practica social de sus hacedores.

No procede evaluar el registro de las
imagenes a través de nuestras categorias
conceptuales. Se impone trabajar a favor
de una arqueologia cognitiva que nos per-
mita acceder al ambito del pensamiento
y cosmovision aborigen. Consolidar una
semiologia arqueolodgica en aras de des-
cifrar los mecanismos de producciéon y
funcionamiento de signos y sistemas de
signos, articulados en sus relaciones y sig-
nificados. Asi se justificarian las significa-
ciones textuales de las formas artisticas y
sus raices sociales e ideologicas.®¢

65. Godo, «Mythical expression in the ceramic art of agricultural groups in the prehistoric An-
tillesy, en Dialogues in Cuban Archaeology, ed. L. Antonio Curet, Shanonn Lee Dawdy y Gabino La
Rosa Corzo (Alabama: The University of Alabama Press, 2005).

66. Godo, «Arte aborigen», 139 y 140; Godo, «Mythical expression», 161 y 162.
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En la columna de la derecha, disefios batracifor-
mes en burenes decorados y en la de la izquierda,
en otros artefactos (Godo y Celaya, «Expresio-
nes mitologicas»). Notese la persistencia de los
motivos de las extremidades de las ranas y de los
circulos concéntricos.

Vasija de ceramica con asas antropomorfas de gemelos, y en el panel el motivo de las extremidades trase-

ras de la rana (Godo, «Arte aborigen»).
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Iméagenes antropomorfas del llora-lluvia en la ceramica del estilo Guacanayabo (Celaya y Godo,
«Llora-lluviasy).

93

"1yS11£doo [op saIejnn) SO] 9P UQIOBZIIOINE ] UIS BIGO IS P [e1oIed 0 [2)0) UQIDBZI[EIOIAWOD O UQIdonpoidar ey epiqiyoid “1ojne ap erdo)



G T
" N
= el =de
J

Imagenes antropomorfas del llora-lluvia en la ceramica del estilo Guacanayabo (Celaya y Godo,
«Llora-lluvias»).
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GUACANAYABO JAGUA
APLICACIONES APLICACIONES

Expresiones esquematicas del llora-lluvia en la MN /\/\/\

ceramica del estilo Guacanayabo y su transforma-

cion en la ceramica del estilo Jagua, en la region N\m /\/\/\/\/\\

central de Cuba (Godo y Celaya, «Expresiones

mitologicas» ). /\/v/\/\/\\\

Tema tortuga en asas de sitios de la regiones
oriental y central de Cuba (Godo, «Mythical
expression»).
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Tema tortuga en asas aplicadas. Sitio
El Morrillo, de la provincia Matan-
c zas (Godo, «Mythical expression»).
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Sintesis del asa tipo cornamusa en el tema tortuga. Sitio El Morrillo (Godo, «Mythical expression»).
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Lourdes S. Dominguez Gonzdlez !

ue pueblo de América Latina o
del resto del mundo no reconoce
como sus verdaderas raices a los
que habitaron sus territorios en los tiem-
pos mas antiguos; para las tierras cari-
befias, los verdaderos descubridores® son
los ancestros aruacos. Para una gran ma-
yoria, estos origenes son mostrados con
gloria y fervor; por esta razén no podria-
mos olvidar a nuestro apostol José Marti,
cuando dijo: «Ud. ve como con el mismo
golpe que se paralizo al indio, se paralizo
a la América, y hasta que no se haga an-
dar al indio, no comenzara a andar bien
la Américax».? El simbolismo martiano es
brillante: hay que conocer nuestra histo-
ria antes que la de Grecia o Roma, nues-
tros aborigenes antes que a los arcontes;
es ilogico dar primacia a lo foraneo cuan-
do no se conoce lo propio.
El golpe que paraliz6 esta civilizacion,
no puede envarar nuestro pensamiento, ni
nuestro desarrollo, no se pretende revita-

lizar e imponer una cultura que vivio hace
quinientos anos, como tampoco se trata
de que godos y africanos vuelvan a sus
tierras de procedencia, sino simplemente
entender que lo nuestro es nuevo, y cua-
les son nuestras verdaderas raices forma-
doras y aceptar tacitamente que nuestro
origen es multicomponente, pero también
estar claros en que no podemos darnos el
lujo de obviar y olvidar al indio, porque
ellos estan ahi todavia.

La supuesta desaparicion fisica de los
pobladores de la etnia aruaca no deter-
mina la pérdida de la posibilidad de ser
parte integrante de una nueva cultura,
porque la cultura precolombina quedd
subyacente, utilizada por el colonizador
para sobrevivir; por el negro, porque era
similar a la de él en Africa, por tener el
mismo estadio socioeconémico; y por el
propio indio, para no perderla.*

Son aceptables los procesos de asimi-
lacion indohispanica, aunque estemos

1. Gabinete de Arqueologia de la Oficina del Historiador de la Ciudad de La Habana. El presente
articulo ha sido previamente publicado como Lourdes S. Dominguez Gonzalez, «Arqueologia y géne-
ro: la mujer aruaca en el Caribe antiguo». En: Felipe de J. Pérez Cruz (coord.) Los indoamericanos en
Cuba: estudios abiertos al presente (La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 2014): 110-121.

2. Fernando Ortiz, «Canoa», Revista Universidad de la Habana (1960 [1972]).

3. Jos¢é Marti, Obras Completas (La Habana: Centro de Estudios Martianos, 2001), edicion digital.

4. Jesus Guanche, Componentes étnicos de la nacion cubana (La Habana: Editorial Unidn, 1996).
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seguros de que este proceso socioldgico
resultd por ambos lados, una especie de
«toma y daca», como diria Fernando Or-
tiz, para centrar la transculturacion,’ y
que no es otra cosa que el surgimiento de
algo nuevo, como una simbiosis que abar-
ca lo existente y lo que llega.

De acuerdo al etnologo ruso Yu
Bromley, es la familia la reproductora del
caracter étnico especifico en la vida co-
tidiana y en donde se dan los cambios y
el surgimiento de lo nuevo; eso nuevo ha
dado en llamarse: criollo, y podemos ase-
gurar que lo criollo fue «un producto del
proceso sociologico transcultural en toda
América Latina».6

En esta primera etapa, hay una clara
idea de la autoconciencia étnica, lo que
sucede es que los «vencidos» en el Caribe
no dejaron nada escrito, las cronicas las
hicieron después, los vencedores, imbui-
dos de sus conceptos, ya que nunca enten-
dieron a la cultura aruaca, ni les intereso
entenderla, de aqui la poca informacién
que se consigno en estos documentos.’

No hay lugar a dudas de que la madre
de los primeros criollos fue la mujer indi-
gena, la que tuvo a su cargo la crianza de
esta nueva generacion nacida en América
y que quedo bajo su abrigo y tutela, cuan-

do el padre partio, a buscar nuevas tierras
para conquistar y engrandecer la heredad.
Bajo la mano firme de la mujer indigena,
se desarrollo la ensefianza de esos hijos
«nacidos de sangre» en el Nuevo Mundo,®
los cuales, en su gran mayoria, no pisaron
jamas tierra europea.’ Aparentemente se
«espafolizo» rapidamente, a la fuerza o
a partir de la inteligencia; solo utilizé el
ritual del bautismo cristiano para la ad-
quisicion de un nuevo nombre, pero jamas
perdié su lengua, su religion, sus destrezas
y sus costumbres, estas cosas no entraban
en su juego.

El espacio Caribe, histéricamente con-
formado y no geograficamente determi-
nado, existe; es un concepto espacial sus-
tentado desde los tiempos mas antiguos,
mucho antes de la llegada del europeo,!?
que se presenta en una regiéon con homo-
geneidad visible.

Por ser el Caribe el primer territorio
descubierto y colonizado, es donde se de-
cide el destino de América; esta catastrofe
lo llevé a uno de los procesos de colapso
demografico mas injusto dentro del geno-
cidio cultural y fisico que se perpetro en los
albores del siglo xvi, poco juzgado por la
historia.!! La balcanizacién y atomizacion
de esta region, que era considerada desde

5. Ortiz, Contrapunteo cubano del Tabaco y el Azuicar (La Habana: Consejo Nacional de Cultura, 1968).
6. Yu Bromley, Etnografia teorica (Novosibirsk: Editorial Nauka, Seccion Siberiana de la Acade-

mia de Ciencias de la URSS, 1986).

7. Levi Marrero, Cuba: Economia y Sociedad (San Juan: TI Editorial, 1972).
8. Ovidio Davila, «Los nifios tainos», Rev. de promocion Cultural 7, ano 11, num. 3, julio-agos-

to-septiembre (1979).

9. Edward E. Evans-Pritchard, La mujer en las sociedades primitivas, vol. 84 (Barcelona: Peninsu-

la, 1975).

10. Yolanda Wood, «Repensar el espacio Caribe», Revista Universidad de La Habana, mam. 236,

septiembre-octubre (1989): 62-80.

11. Sergio Bagu, «La conquista de América un cataclismo social», Casa de las Américas, ano XX-

VIII, nim. 165, noviembre-diciembre (1987): 3-10.
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sus origenes como una sola, un sin fin de
cronistas y viajeros atestiguan su unidad
originaria,!? y mantienen la idea a partir
de los avatares del establecimiento de un
orden diferente por parte de los conquis-
tadores del espacio y un «dejar hacer» por
parte de los conquistados.!?

La idea de un desarrollo local lo prue-
ba la arqueologia, asi como también las
cronicas iniciales o clasicas para el Cari-
be, como las de Bartolomé de Las Casas,
Fernandez de Oviedo y Martir de Angle-
ria, las cuales queriendo o no, atestiguan
la existencia de un pueblo, étnicamente
definido, con lengua, cultura y territorio
homogéneo que nos hacen inferir una so-
ciedad unificada culturalmente.!* El pri-
mero que acoto que la gente que moraba
en este lugar era de «una misma calidad
y costumbre» fue Cristobal Colon en su

primer viaje, diciendo ademas: «toda la
lengua es también una y todos amigosy;'?
era tan ostensible que desde el primer mo-
mento asi lo anoto en su diario de viaje.!®

Hemos decidido demarcar cronologi-
camente una etapa bien polémica y de la
cual se posee poca informacion escrita:
los finales de la etapa precolombina y el
inicio del siglo xvi, ya que nuestros abo-
rigenes no dejaron memoria escrita, por
esto sustentamos su historia a partir de la
arqueologia en gran parte.

Es también real el hecho de la casi
inexistencia de trabajos investigativos so-
bre la etapa, también lo es de la mujer en
los tiempos prehispanicos y mucho menos
en los primeros afios de la conquista. Se
habla en realidad de las mujeres de ran-
go, pero nunca de las que conformaban el
pueblo aborigen que vivia en estas islas;

12. Mathias P. Du Puis, Relation de I'establessemend de une colonie Francaise dans la Guadaloupe,

isle de L' Amerique e des moeurs de sauvages (Basse-Terre: Societe d’Histoire de la Guadaloupe, 1652
[1972]); P. Pelleprat, «Relation des missions des P. P. de la Compagnie de jesus dans les isles et dans la
terre ferme de L’Amérique Meridionale», en Cronicas francesas de las indias caribes (San Juan: Uni-
versidad de Puerto Rico y Centro de Estudios Avanzados de Puerto Rico y el Caribe, 1655 [1981]); C.
Rochefort, The History of the Caribby Island Barbados, St. Christophen, St. Vincents, Martinique, Do-
minica, Barbouthus, Monserrat, Nevis, Antigua in all XXVIII (Londres: Printed J. M. Thomas Dring,
1666); Jean- Baptiste Du Tertre, Concernig the Natives of Antilles. Histoirie Generale des isles de S.
Christhophe de la Guadaloupe, de la Martinique et autre dans L’ Amerique (Paris: M. Mackusick and
Piere Verin, 1667 [1958]); SR. De la Borde, «Relation de 1’origine moeurs, costumes, religion, guerres
et voyages des caraibes sauvages des Isles Antilles de L’Amerique», en Crénicas Francesas de las isles
Caraibes (San Juan: Universidad de Puerto Rico y Centro de Estudios Avanzados de Puerto Rico y
el Caribe, 1674 [1981]); R. P. Labat, Voyages aux Isles de L’ Amerique ( Antilles) (1693-1705) (Paris
/ La Habana: Ducharte / Casa de las Américas, 1931); R. Breton, Dictionaire Caraibe-Francais, ed.
facsimile reimprime par Jules Plalzmamm (Leipsig: BG Teubner, 1892).

13. Starr Farr, «Gender and Ethnogenesis in the Early Colonial Lesse Antilles», en Actas del XV
Congreso International de Arqueologia del Caribe (Guadaloupe, 1999); Francisco Morales Padron,
Teoria y leyes de la Conquista (Madrid: Ediciones Cultura Hispanica, 1979).

14. Bartolomé de las Casas, Historia de las Indias (México: Fondo Cultura Econdémica, 1965); G.
Fernandez de Oviedo, Historia General, Natural de las Indias (Madrid: Autores Espafoles, 1959);
Pedro Martir de Angleria, Décadas del Nuevo Mundo (Buenos Aires: 1944).

15. Cristobal Coldn, Diario de navegacion (La Habana: C. C. UNESCO, 1961).

16. Maria N. Trincado, «El aborigen y La Caridad del Cobre», El Caribe Arqueoldgico, num. 2 (1997).

00000000000 103

pIqIyo1q “10ine ap erdo))

511Ad00 [P SQIB[MII} SO 9P UQIOBZLIOJIE B[ UIS BIGO ©ISd op [erored 0 [2)0) UQIDEZI[RIOIAOD O UOIOINPO

b5

1



también fue asi con las pocas europeas
que vivieron en estos tiempos de la colo-
nizacion, de las cuales solo se hace noti-
ficacion escueta y de las que poseian alta
alcurnia.!”

Lo que pudo ocurrir entre 1492 y 1542,
periodo en que se promulgan las leyes
nuevas!® en nuestros territorios antillanos
fue un verdadero ensayo de la vida y para
la vida que continuaria en lo sucesivo, ya
que ni en América se vivio como en Euro-
pa, ni en Europa se quiso saber como se
vivia en América.!® En los casi cincuenta
afios que median entre una fecha y otra,
practicamente una generacion, se confor-
moé un modo de vida nuevo, teniendo en
cuenta sus ldgicas variantes, fue el pream-
bulo de la gesta americana de la conquis-
ta. Esto le vali6 al Caribe ser el que re-
cibiera el choque frontal del proceso que
comenzo en los albores del siglo xv1.20

Lo que se ha podido saber de la mujer
india es a partir de la vida material que
descubre y descifra la arqueologia o que se
infiere por etnologia comparada, de igual
modo por las notas cronicales, asimismo
por los estudios socioldgicos que explican
algunos procesos de ese modo de vida an-
tiguo; de lo que acontecio después de la
llegada de los europeos da fe el hecho real
del mestizaje inicial, un rasgo que carac-
terizo a la poblacion oriunda de estos cin-

cuenta afios americanos, el mestizo, hijo
de espanol e india (el criollo), indicaba la
union y por ende la valoracion de la mu-
jer aborigen como hembra reproductora
a la falta de la goda por excelencia. A la
vez y solo debido a las circunstancias, se
le permiti6 y se entendid que era madre,
maestra y hasta conservadora del caudal
adquirido, no habia otra opcion.

Este primer momento de beligerancia
es el que no se recoge en los documentos,
se soslaya, porque no era propio que se
supiera en Espafia, pero represento la ini-
ca forma de aduenarse de lo poco que le
quedaba a los indios, duenos atun de al-
gunas tierras asimismo la unica forma de
sobrevivir en este medio.?!

Para poder esclarecer el verdadero es-
tatus femenino en este periodo, tanto de
la mujer india como de la poca europea
que llegd, hay que hacer una verdadera
proeza analitica e inferencial de las croni-
cas, de la legislacion de la época y, como
es logico, limpiar, en el buen sentido de la
palabra, el corpus escrito de tanto pensa-
miento discriminatorio, de tanta injuria al
género y sobre todo de tanto silencio.?2

La estructura familiar en las comuni-
dades agroalfareras mas evolucionadas en
el Caribe, en el momento de la conquista,
reconocia la descendencia por linea here-
ditaria matrilineal, pero no se puede de-

17. Maria Rostowrwiski, «La mujer en la época prehispanica», Cuicuilco, num. 18, julio (1987);
Josefina Muriel, Las mujeres de Hispanoamérica. Epoca colonial (Madrid: Mapfre, 1992).

18. Morales Padron, Teoria y leyes.

19. Andre Vincent, Derecho de los indios y desarrollo en Hispanoamérica (Madrid: Cultura Hispa-

na, 1975).

20. M. A. Ladero, «El horizonte historico espafol de cara al Nuevo Mundo», Bulletin D’Informa-

tion, nim. 15 (1992).

21. Juan B. Olachea Labayen, El mestizaje como gesta (Madrid: Mapfre, 1992).
22. Bonny MacEwans, «The Archaeology of Women in the Spanish New World», Historical Ar-

chaeology 25, num. 4 (1991).
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cir que se presentaba entre ellos la figura
sociologica del matriarcado como tal.?
Existia una serie de aspectos que se man-
tenia éticamente dentro del grupo, como
el hecho de no tomar a la hermana como
esposa, la sucesion jerarquica de mando
era por la via materna, todo lo que nos
lleva al producto de un posible matrimo-
nio por grupo.2*

Los europeos implantaron e impusie-
ron un tipo de familia que tenia en sus
entrafias un sin fin de contradicciones
que el indigena obviamente no entendia y
no podia explicarse a partir de su propio
pensamiento al respecto; para el espafiol
el matrimonio era una institucion juridico
econdmica, con una pantalla religiosa in-
mutable, al servicio del estatus financiero
familiar; para el indio era una manera de
sobrevivencia natural.

El ideal femenino europeo era similar
al implantado por la religion cristina, en
el que la mujer virgen, capaz de ser madre
de Dios, esta totalmente fuera de la idea
de sexo —la mujer debia, para ser respeta-
da, desconocer la expresion de la sexuali-
dad—, de esta forma lo que se encontré en
la sociedad aruaca era todo lo contrario, la
mujer aborigen no era considerada objeto,
sino parte de la comunidad en que vivia,
cualquiera que fuere su posicién o esta-
tus,? y sus ideas sobre el manejo del sexo
eran tan naturales como la vida misma.

Coincide con la representacion grafica
de la mujer aruaca un poco mas entrado
el siglo xvi1, que es bien esclarecedor, ya
que la pintan a partir del ideal clasico, de
la belleza helénica y la representacion de
la pareja mondgama, como lo entendian
en Europa, forzando una vision del indi-
gena a su manera.

Si exceptuamos la obra de Bartolomé
de las Casas, en ninguna comunicacion se
habla de lo cotidiano, y mucho menos de
su actuaciéon como parte del grupo, ni de
lo que verdaderamente represent6 la mu-
jer india para aquel solitario hombre de
guerra, venido a menos en su tierra y que
llegd de un Mundo Viejo para quedarse.2°

No hay lugar a dudas de que el univer-
SO aruaco o taino, como en toda sociedad
agricola, la mujer por su capacidad repro-
ductora ha estado asociada simbolica-
mente a la tierra y al proceso de produc-
cién, en especial a la produccion humana,
la mas importante y la mas necesaria en
ese momento. El rol que le tocod jugar a
esta mujer en ese momento tan crucial es
uno de los puntos menos tratados en la
historiografia actual, en la que solo pre-
dominan resefias contemporaneas y es-
tudios de género.?’ Ella tuvo a su cargo
tareas imprescindibles en la economia,
sobre todo en las faenas agricolas, tanto
en la siembra como en la recogida de los
frutos, en especial con el cultigeno de la

23. J. Potrony, La familia humana (La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 1985).

24. Guanche, «Grupos étnicos y familia. Apuntes iniciales» (comunicacion personal, 2001).

25. Ricardo Herrem, La conquista erdtica de las Indias (Barcelona: Planeta, 1991).

26. Lourdes S. Dominguez, «LL.a mujer aborigen al inicio del siglo XVI en el Caribe», Boletin Ga-

binete de Arqueologia, afio 1, nim. 1 (2001).

27. Jay. B. Haviser, Amerindiam Woman of the Caribbean. Mundu Yama, Curasao: Anthropolo-
gical Institute of the Netherlands Antilles, 1992; Anita Arroyo, «Anacaona», Revista del Centro de
Estudios Avanzados de Puerto Rico y el Caribe, enero-junio (1988).
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yuca (Manihoc Sculenta Grantz), exigidos
por sus creencias y no trasladables a nadie
mas del grupo. Igualmente, en la prepara-
cion y en la preservacion de los mismos y
en la realizacion de artesanias y la produc-
cion alfarera; esto puede ser considerado
como un segmento del poder tribal.2
Podemos consignar al enfrentarnos a
este tema, que la informacion que se re-
cibe del corpus textual de la cronica se
puede considerar casual en lo que corres-
ponde a la actuacioén de la mujer abori-
gen, menospreciada su figura, ya que de
esa raza sometida «solo se quieren los
brazos para el trabajo y a las mujeres para
concubinas».?? La profunda desigualdad
de sexos, la dependencia servil, la despro-
porcién y el antagonismo que regia en las
relaciones sociales medievales, tocante a
este tema en el mundo, trajo por conse-
cuencia este olvido voluntario de un ser
tan importante como fue la mujer abo-
rigen en la conquista y colonizacion del
Caribe y del Nuevo Mundo en general.??
No adentrarse en la verdadera reali-
dad de este momento historico se debe
a una razon muy clara y bien definida:
el pobre concepto de género, tan limita-
do en esa época que solo es parte de una
hechologia casuistica. Algunos cronistas

tuvieron criticas acérrimas a la mujer, por
ejemplo, Fernandez de Oviedo decia de
ellas: «[...] son las mayores bellacas e mas
deshonestas y libidinosas»,3! pero no creo
que esto fuera real en verdad, parece solo
un mal entendimiento de las costumbres
aborigenes, en cuanto a forma de vida, y
sobre todo en el comportamiento sexual,
o un problema personal del cronista.

Los espaioles, en esta temprana épo-
ca, pocas veces repudiaron la unién con
las mujeres aborigenes, y en mas de una
Real Cédula se autorizdé y propicio el
matrimonio legal entre las dos partes;3?
en el Caribe, el favorecimiento de estos
enlaces estuvo relacionado con la impo-
sicion legal de la herencia a la forma de
las leyes espafiolas, incluidas la supresion
de las obligaciones de tipo avuncular,®
resultando de esta forma muchas uniones
entre conquistadores, ya radicados como
colonos, y mujeres indias, que eran parte
de los grupos de jeraquia que quedaron
con sus tierras, como pudo ser el caso de
Vasco Porcallo de Figueroa en Cuba, el
cual fundo una extensa familia mestiza,
con lo que adquirié al mismo tiempo y
producto de esto, grandes riquezas y un
extenso patrimonio en tierras, por sus
uniones matrimoniales, que favorecian el

28. Jalil Sued-Badillo, La mujer indigena y su sociedad (Rio Piedras: Editorial Antillana, 1979);
Roberto Cassa, Los indios de las Antillas (Madrid: Mapfre, 1992).
29. Hortensia Pichardo Vinals, La fundacion de las primeras villas en la Isla de Cuba (La Habana:

Editorial de Ciencias Sociales, 1986).

30. I. Larguia y J. Doumoulin, «La mujer en el desarrollo: estrategia y experiencias de la revolu-

cion Cubana», Casa de Las Américas, nam. 149 (1983); Diana Di Zerega Wall, The archaeology of

gender (Nueva York: Planiun Press, 1995).
31. Fernandez de Oviedo, Historia General.

32. F. Pichardo Moya, Los indios de Cuba en sus tiempos historicos (La Habana: Academia de la

Historia, 1955).
33. Potrony, La familia humana.
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engrandecimiento de sus caudales, debido
al entronque de linajes con la mal llamada
«nobleza aborigen».3*

La mujer europea en este momento se
presenta en cantidad infima, pero estaba
expuesta también a una profunda des-
igualdad, creada por las condiciones so-
ciales de dependencia y de antagonismo
que regian en sus relaciones de clases y a
la ineliduble propiedad de los medios de
produccion, acrecentada ademas por la
no-adaptabilidad al medio, ya que se veia
solo como un objeto, teniendo en cuenta
algunas excepciones muy especiales. En-
tre 1497 y 1498, en los viajes de Cristobal
Colén, de acuerdo a los documentos, solo
llegaron treinta mujeres espanolas, posi-
blemente en el tercer viaje; lo que vinie-
ron a hacer en tan temprano momento, la
documentacién no lo consigna, es practi-
camente inexistente, hay una idea de para
qué sirvieron muchas de ellas, pero como
es 16gico no es motivo para consignar en
ningtin documento oficial.?

Vale plantear que en los inicios del
Xvl, o tal vez un poco mas tardiamente,
la herencia de bienes por via materna, no
solo se asociaba a las sociedades gentili-
cias, sino que en muchos casos este tipo
de sucesion era también la usada por el
conquistador y colonizador, y en algunos

casos perduro6 estrechamente vinculada a
la propiedad territorial, dados los indices
de emigraciéon masculina tan elevado con
relacion a las mujeres europeas.3¢

Hay una serie de ejemplos que ilus-
tran este estudio realizado con los docu-
mentos del Archivo de Protocolos de la
Habana, expuesto en el Archivo Nacio-
nal de Cuba, donde se observa y se ve re-
flejada esta problematica, numéricamen-
te representada en la transicion de bienes
y caudales por via materna en casi todo
el siglo xv1.37

El reconocimiento del pasado mas
antiguo, donde la mujer aborigen se hizo
valer a partir del papel fundamental que
tuvo, permite llegar a la conviccion de que
se poseia una autoconciencia étnica,’ por
ende se dio paso al proceso de transcultu-
racion francamente en este momento ini-
cial de nuestra historia, aunque se piense
que fue fallido.?

Por lo menos en los centros poblacio-
nales que generaron documentacion pro-
tocolar los enlaces se hacian a la mane-
ra europea, es decir, teniendo en cuenta
la trasmision de apellidos y la herencia
de bienes, generalmente por via paterna,
pero hay rasgos de supervivencia de suce-
sion matrilineal como lo expresa S. Culin
en 1902, al estudiar los poblados de Yara,

34. Maria Teresa Rojas, Indice y extractos del Archivo de Protocolos de La Habana (La Habana:

Imprenta Ucar y Garcia, 1947).
35. MacEwans, «The Archaeology».

36. Francisco Pérez de la Riva, Origen y régimen de la propiedad territorial en Cuba (La Habana:

Academia de la Historia, 1946).

37. Dominguez y A. Rives, Arqueologia, parentesco y transculturacion en el aporte aborigen a la
cultura cubana (La Habana: Centro de Antropologia, 1993).

38. Guanche, Componentes étnicos.
39. Dominguez y Rives, Arqueologia.
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Yateras y Caridad de los Indios en Cuba,
donde el mantenimiento de formas juridi-
cas matrilineales estaban vivas atin.*0

La rapida desarticulacion de las co-
munidades primitivas que existian en el
Caribe al contacto entre aborigenes y eu-
ropeos, segun algunos estudiosos, repre-
sentd la posibilidad de una total extincion
de los indoantillanos; otros investigadores
plantean que no necesariamente en este
proceso se perdieron tan drasticamente
los elementos culturales de persistencia
étnica, sino que estos se enmascararon, y
que se puede hablar de procesos tempra-
nos de transculturacion*! y se asegura que
existen descendientes amerindios, o na-
turales de la tierra, hasta muy entrado el
siglo XIX.42

No ponemos en duda que la mayoria
de la referencia histérica mas antigua del
Caribe se determina por la arqueologia;
el estudio de los elementos materiales ex-
humados dentro de las areas de accion
humana son la expresién material de
esos pueblos y de su quehacer cotidia-

no, a partir de los mismos se infiere y su
modo de vida.

El mundo de sus creencias religiosas
y su mitologia ha sido bien reflejado en
la obra del primer etn6logo de América,
Fray Ramoén Pané, quien en 1493 por 6r-
denes de Cristobal Colon rescat6 el pen-
samiento cosmogoénico de los aruacos, el
cual con algunas adiciones fue también
expresado en la obra de los Cronistas de
Indias. En esta obra se dedica un espacio
limitado a la mujer indigena, pero si se
hace hincapié en la figura femenina en el
discurso mitico religioso.*3

Igualmente la arqueologia nos ha pro-
porcionado testimonios seguros y expe-
ditos en el estudio de la mujer aborigen,
representando plasticamente en su ajuar
a la figura femenina a partir de sus cano-
nes de belleza y a sus estatutos plasticos a
todo lo largo del territorio caribefio,* in-
dicando con esto la posicion prominente
de la mujer en el discurso mitico antilla-
no,* y que no es otra cosa que el reflejo
de su sociedad.*®

40. Rives y Dominguez, Los documentos historicos sobre las Encomiendas y las Experiencias Indias
de Cuba y las evidencias arqueologicas del proceso indohispanico. Estudios Arqueologicos (La Habana:

Editorial Academia, 1989 [1991]).

41. Jesus Guanche, Procesos etnoculturales de Cuba (La Habana: Letras Cubanas, 1983).

42. A. M. Salas, Cronica Florida del mestizaje de los indios. Siglo XVI (Buenos Aires: Editorial
Losada, 1960).

43. José Juan Arrom, Mitologia y artes prehispanicas de las Antillas, 2a ed. corr. y ampl. (Méxi-
co: Siglo XXI Editores, 1989); D. Farinas, Religion en las Antillas (La Habana: Editorial Academia,
1995); Pané, Ramon, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios (La Habana: Editorial de Cien-
cias Sociales, 1990).

44. Dominguez, «Algunos aspectos del arte de los grupos aborigenes agricultores ceramistas de
Cuba», en Arqueologia de Cuba (Novosibirsk: Editorial Nauka, Seccion Siberiana de la Academia de
Ciencias de la URSS, 1986); Ramoén Dacal, «Notas sobre las figurinas aruacas de la prehistoria cuba-
nay, Universidad de La Habana 2-3, nims. 196-197 (1972); Dacal y Dominguez, «El arte agroalfarero
de Cuba», Revolucion y Cultura, num. 4 (1988).

45. Beatriz Pastor, Discurso narrativo de la conquista de América (La Habana: Editorial Casa de
las Américas, 1983).

46. Mercedes Lopez Baralt, El mito taino. Levi-Straus en las Antillas (San Juan: Ediciones Hura-
can, 1985).
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Atendiendo a estos planteamientos,
podemos tomar como ejemplo la repre-
sentacion del cemi divino de Atabeira,
madre del Dios principal Yocaht, del cual
Pané indica: «[...] tiene madre, més no tie-
ne principio y a este llaman Yucahu, Ba-
gua, Maorocoti y a su madre llaman Ata-
bey, Yermano, Guacar, Apito y Zuimaco,
que son cinco nombres;*’ la cantidad de
nombres responde a un mecanismo de di-
ferenciacion social, la madre tiene cinco
nombres y el hijo, a pesar de ser tan prin-
cipal, solo tiene tra.*

También encontramos en el relato mi-
tico la intervencidén de la mujer en la re-
presentacion de Guabonito, la mujer que
sale del mar, la que cura la sifilis o el «mal
de bubas»; en la de Itiba-Cahubaba, la
madre del bien, la que murié de parto al
traer a la vida a los gemelos violentado-
res de las nuevas pautas culturales en su
mundo cosmogonico;* en Guabancex, la
duena de los vientos y las aguas violen-
tas, que representa los males que podian
traer consigo las catastrofes como por
ejemplo los huracanes, muy bien utilizada
por Fernando Ortiz en su obra Huracan;
asi como también en Caguana, la madre
procreadora por excelencia.>

De todo este pantedn aruaco o taino
encontramos, gracias a la investigacion
arqueolodgica, una buena cantidad de
manifestaciones plasticas, en diferentes

géneros, que nos permiten valorar la tec-
nificacion alcanzada por sus artifices para
la exposicion de sus ideas, infiriendo asi
el desarrollo de las fuerzas productivas y,
por ende, sus relaciones de produccion, y
dentro del cual el arte, como forma de la
conciencia social, refleja la base economi-
ca que permite esa produccion artistica
acorde al discurso cosmogonico reflejado
en la obra de Pané y de otros cronistas.
Dentro del estudio de las manifesta-
ciones del arte aborigen cubano y cari-
befio encontramos, abundantemente, la
representacion de la figura femenina, con
diferentes expresiones y variantes tan-
to en forma, disefio y material como en
la utilizacion y en contenido, fenomeno
poco estudiado en la plastica caribefia.>!
La arqueologia hace especial hinca-
pié en el estudio de la produccion cera-
mica aruaca, tanto en la producida para
la vida cotidiana como la de ejemplos de
excepcion dedicados al ritual religioso. El
proceso tecnologico de la ceramica indi-
ca que hay excelencia en el mismo y esto,
a su vez, manifiesta un mayor desarrollo
social.’? La productividad de los enseres
ceramicos es uno de los quehaceres prin-
cipales de la mujer y esto, como es 16gi-
co, la reafirma en su posicion relevante
en el grupo, ademas porque ella tendra
otras tareas asociadas de gran envergadu-
ra como son la siembra, la confeccidén de

47. Pané, Relacion.

48. Antonio Stevens-Arroyo, Cave of Jagua (Alburquerque: University of New México Press, 1988).

49. Sued-Badillo, La mujer indigena.

50. Jos¢ Manuel Guarch y Alejandro Querejeta, Los cemies olvidados (La Habana: Publicigraf,
1993); Arrom, Mitologia; Rodriguez, Marcos. «Atabaeira: diosa taina de las aguas y de las mujeres

gestantes». 5 de septiembre, octubre de 1982.

51. Dacal, «Notas»; Dominguez, «Algunos aspectos»; Roberto Valcarcel, «Seres de barro. Un
espacio simbolico femenino», El Caribe Arqueolégico, nim. 4 (2000).
52. Sued-Badillo, La mujer indigena; Dominguez, «Algunos aspectos».
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alimentos, la preparaciéon medicinal coti-
diana con el conocimiento de la flora, el
cuido de la prole, su ensenanza del idio-
ma y de los deberes comunales y la mas
importante: la procreacién misma, sin la
mujer no hay grupo humano.

De ceramica son hechas en su gran ma-
yoria las figurinas o estatuillas femeninas,
moldeadas en barro y cocidas posterior-
mente; piezas exclusivas de los ritos agra-
rios,” también usadas para el proceso de
gestacion y, sobre todo, para el parto, ya
que sus creencias planteaban que puestas
en el vientre de la parturienta se desenvol-
via bien la operacién de traer un ser a la
vida, aspecto de mucha importancia en
estos grupos humanos.>*

Cuando se efectiian excavaciones ar-
queoldgicas en lugares con caracteristi-
cas mortuorias de estos grupos aruacos,
hemos podido constatar que hay un mar-
cado uso de objetos suntuarios tanto en
los entierros masculinos como en los fe-
meninos; se entierra con los atributos que
corresponden a su posicion social y a sus
costumbres. Ejemplo de esto lo podemos
ver en los trabajos arqueologicos realiza-
dos en el sitio Chorro de Maita, cemen-
terio Aruaco de grandes proporciones en
el oriente de Cuba, en el cual se presen-
tan entierros de mujeres con abalorios de
especial elaboracion como son cascabeles
de oro, pequenas placas de oro martillado,
dijes del mismo material y la figura de un
pajaro sofisticado hecho en laminas de oro
martillado e hilos de oro como decoracion.

De acuerdo a las circunstancias que
dieron motivo a la ruptura de la conti-

nuidad étnica del aborigen en el Caribe,
las relaciones de parentesco y de familia
permitieron que se mantuviera una toma
de conciencia de la ascendencia india, la
que claramente se ve aplicada en la do-
cumentacion generada protocolarmente
en el siglo xvi temprano, y simultanea-
mente debid desarrollarse una tendencia
resultante de la asimilacion de técnicas
y costumbres de una parte y de otra del
binomio inicial de la conquista; en todas
ellas la mujer indigena jugd su mas gran-
de e importante papel en esta historia en
esto la evidencia arqueologica en los ob-
jetos materiales los cuales sensiblemente
transformados llegan y se incorporan al
proceso de transculturacidén, por ejem-
plo el burén, el consumo de alimentos
netamente aborigenes como el casabe,
el maiz, en otros aspectos como son la
toponimia, que ha llegado hasta hoy
por los mantenimientos de formas idio-
maticas, las creencias que se entrelazan
en la formacion de religiones de origen
africano y que viven en la actualidad
como elemento netamente americanos,
los lazos familiares y su necesaria persis-
tencia para la heredad, lo que argumenta
la persistencia de elementos de la organi-
zacion gentilicia muy entrado el siglo xvi
en el Caribe.

La mujer aborigen no ha sido estu-
diada en su marco originario, dicen que
es imposible hacerlo, esto que hemos ex-
puesto es solo un preambulo para lo que
en verdad puede ser una verdadera inves-
tigacion que ayudaria a los estudios de
género en América Latina.

53. Dacal, «Notas».

54. Arrom, Mitologia; Henry Petijean-Roget et al., Femmes live d’or de la femme Creole (Guada-

loupe: Raphy Diffusions Pointe a Pitre, 1988).
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Beatriz Ibelisse Davila Abreu’

omo evocacion de vida, los mitos

revelan un entramado de relacio-

nes cuya dramaturgia se articula
en el rito.? Estos se erigen como proyec-
cion del pensamiento de los pueblos.
Para Timothy Insoll® el ritual se concibe
por la combinacion entre accidén y acti-
vidad mental, que puede ser a la vez sa-
grado y secular. Dorfles lo define como:
«Actividad reglamentada, que tiende al
logro de una determinada funciéon de
caracter sagrado, bélico, politico, sexual

[...]. Se verifica en un espacio fisico [...]
conformado por la expresion corporal
[...], es decir, por una exteriorizacion del
pensamiento».*

A través de las Cronicas de Indias y las
evidencias arqueologicas, se conoce de ri-
tuales practicados por los aborigenes agro-
alfareros. Esta investigacion profundiza en
el areito, la cohoba y los ritos mortuorios,
especificamente los enterramientos, ritua-
les en los que el uso del objeto portable or-
namental-ceremonial fue significativo.> Su

1.Departamento de Historia del Arte, Universidad de Oriente. El presente articulo es una adap-
tacion de Beatriz 1. Davila Abreu. Entre pendientes y cibas. Practicas estéticas precolombinas en Cuba.

(Holguin: Ed. La Mezquita, 2020): 56-65.

2. Los ritos se han clasificado de modos diversos. M. J. Carozzi et al., Los fundamentos de las

ciencias del hombre. Conceptos de antropologia social (Buenos Aires: Centro Editor de América Latina
S. A., 1991), 175-76; L. Mair, Introduccion a la antropologia social (Madrid: Editorial Alianza S. A.,
1998), 223-32. Ofrecen sintesis al respecto. La existencia de sistemas clasificatorios indican su magni-
tud cultural y denotan un fuerte nexo hombre-religion-sociedad.

3. Timothy Insoll, Archaeology, ritual, religion (Londres: Routledge, 2004).

4. Dorfles citado en Adolfo Colombres, Teoria transcultural de las artes visuales (La Habana:
Ediciones ICAIC, 2011), 71. Bronislaw Malinowski, Magia, ciencia y religion (Barcelona: Editorial
Planeta DeAgostini, 1948). Destaco su caracter publico y tribal. Durkheim citado por A. Hoebel y T.
Weaver, Antropologia y experiencia humana, 5* ed. (Barcelona: Omega, 1985), 528. Para Durkheim,
el grupo se eleva durante estos actos por encima de la monotonia de la vida cotidiana y comparte el
éxtasis de la experiencia sagrada (Mircea Eliade, EIl mito del eterno retorno. Arquetipos y repeticion
[Emecé, 2001], 17). Apunta que estas practicas parten de un modelo divino, un arquetipo, lo que se
sustenta en su precedente mitologico.
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empleo en estos actos dota a los bienes de
un significado especial, al ser expresion de
multiples codigos comunicativos.

El areito como fiesta, segtin los presu-
puestos de Estela Ocampo,® deviene uni-
dad mistica y comunitaria en que se afian-
za la solidaridad grupal de este universo
totalizante, ambito de interacciéon de la
dimensiodn social, cosmoldgica y estética.
De este modo, la fiesta se erige, de acuer-
do con la autora, en institucidén social le-
gitima, dentro de un espacio y tiempo que
anula el orden cotidiano y lo subvierte
para poder lograr la explosion de la sen-
sibilidad que permite la proximidad a lo
sagrado y lo hace visible, a través de acti-
vidades corporales exacerbadas.

Alrededor de este ritual, existen varias
definiciones. La que ofrece Gonzalo Fer-
nandez de Oviedo amerita especial aten-
cion, pues logra captar su trascendencia.
Asi, argumenta que se trata de:

una efigie de historia 6 acuerdo
de las cosas passadas, assi de guerras
como de pages, porque con la con-
tinuacgion de tales cantos no se les

olviden las haganas e acaes¢imientos
que han passado. Y estos cantares
les quedan en la memoria, en lugar
de libros de su acuerdo; y por esta
forma resgitan las genealogias de sus
cagiques y reyes 6 sefiores que han
tenido, y las obras que higieron, y los
malos 6 buenos temporales que han
passado 6 tienen; é otras cosas que
ellos quieren que a chicos é grandes
se comuniquen ¢é sean muy sabidas é
fixamente esculpidas en la memoria.’

Otros autores esgrimen que se tratd del
«[...]conjunto de musica, canto, baile y pan-
tomima, aplicado a las liturgias religiosas, a
los ritos magicos, a las narraciones epopé-
yicas, a las historias tribales y a las grandes
expresiones de la voluntad colectiva».® En
estudio reciente, Giselda Hernandez’ lo de-
fine como una «{...] practica comprobada
en los grupos productores, donde de mane-
ra concatenada concurrian expresiones vo-
cales-instrumentales-bailables y dramatur-
gicas que discurrian a través de elementos
de la cosmogonia del grupo que los creabay.
En este estudio, se considera un evento co-
munal de gran alcance que exteriorizo la
semantica de lo invisible, expresion de los
niveles de orden y estratificacion social al-

5. Se conocen, ademas, otros rituales como los juegos de batos y los combates ceremoniales; estos
ultimos no registrados para Cuba, sino para La Espafiola y Puerto Rico, en los que el uso de esos

bienes debid ser componente importante.

6. Estela Ocampo, Apolo y la mascara: La estética occidental frente a las practicas artisticas de

otras culturas (Barcelona: Icaria, 1985).

7. Gonzalo Fernandez de Oviedo, Historia general y natural de las Indias, islas y tierra firme del
mar Océano, t. 1 (Madrid: Imprenta de la Real Academia de la Historia, 1851), 128.
8. Fernando Ortiz, Africania de la musica folklorica cubana (La Habana: Editorial Universitaria,

1965), 26.

9. Giselda Hernandez, «Instrumentos musicales aborigenes de Cuba: Mitos y realidades» (tesis

doctoral, Universidad de La Habana, 2012), 99-101.
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canzados por el grupo, cuya finalidad fue
perpetuar la memoria histérica de modo
oral, al referir sucesos trascendentes para la
comunidad, en los que imagen-accion-ma-
gia estaban imbricadas. Los relatos revelan
que la actuacion era muy sincronizada.

Al respecto, Bartolomé de Las Casas
escribio: «Era cosa de ver su compas, asi
en las voces como en los pasos, porque se
juntaban trecientos o cuatrocientos hom-
bres, los brazos de los unos puestos por
los hombros de los otros, que ni una pun-
ta de alfiler salia un pie mas que el otro, y
asi de todos».10 Y continta: «Las mujeres
por si, bailaban con el mismo compas,
tono y orden. La letra de sus cantos era
referir cosas antiguas, y otras veces nife-
rias, como “tal pescadillo se tomé desta
manera y se huyo”, y otras semejantes,
a lo que yo en aquellos tiempos entendi
dellos».!! Este tipo de practica se describe
para otras areas del contexto antillano,!?
apreciandose similitudes en la ejecucion.

Una de estas ceremonias, organizada
por Hatuey en Cuba, evidencia su tras-
cendencia social. El cacique convocd a un
baile ritual para exponer como a causa del
ansia de oro de los espafioles ellos eran ase-
sinados y maltratados, indicandoles echarlo
bajo el agua y asi ocultarlo de la codicia eu-
ropea.!3 Las cifras de participantes denotan
que eran realizados en sitios espaciosos. Las
cronicas resefan la practica de areitos en
amplios espacios llamados bateyes.!4

Como elemento importante en este ri-
tual destaca la ornamentacion del cuerpo.
Las Casas resefia que en ellos «[...] sacan
todos sus galas y riquezas, y con ellas se
emplean todos [...]».!5 Pinturas corpo-
rales obtenidas de elementos vegetales,
atavios de plumas y flores, asi como el
uso del denominado objeto portable or-
namental-ceremonial fueron parte de la
liturgia. Algunos de estos ornamentos,
como las cuentas elaboradas con caraco-
les de la especie Oliva sp.,'® cuyo reporte

10. Bartolomé de Las Casas, Apologética historia de las Indias (México: Instituto de Investigacio-

nes Historicas UNAM, 1967), citado en Ana Cairo y Armando Gutiérrez, comps., El Padre Las Casas
v los cubanos (La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 2011), 75. En el transcurso de la investiga-
cion, la Apologética Historia de Las Indias se consulto en varias ocasiones. Sin embargo, durante la
etapa final del proceso no se pudo acceder al material por no encontrarse en biblioteca; de ahi que
algunas citas referidas especificamente a Cuba, se toman del libro El padre Las Casas y los cubanos,
compilado por Cairo y Gutiérrez (2011).

11. Las Casas, Apologética historia, citado en Cairo y Gutiérrez, E/ Padre Las Casas, 75.

12. Fernandez de Oviedo, Historia general; Las Casas, Historia de las Indias, (México: Fondo de
Cultura Economica / UNAM, 1992).

13. Las Casas, Historia de las Indias, 508.

14. Fernandez de Oviedo, Historia general; Las Casas, Apologética historia.

15. Las Casas, Brevisima relacion de la destruccion de las Indias (La Habana: Editorial de Ciencias
Sociales, 1977), 42.

16. José M. Guarch Delmonte, «El ajuar no ceramico de los tainos de Cuba», Serie Arqueologica,
num. 3 (La Habana: Academia de Cuba, 1973), 12. A estos artefactos se les ha llamado Olivas sonoras.
Debido a la diversidad de especies de este molusco y a la dificultad para ser identificados en objetos
arqueologicos, luego de consultas a expertos, se determiné en la investigacion emplear de modo gené-
rico el término Oliva sp., propuesto por el especialista Daniel Torres Etayo (comunicacion personal),
a fin de no incurrir en errores de clasificacion.
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numeroso indica su uso extendido, cum-
plian la doble funcion de modificar el as-
pecto y crear sonido.

Estas cuentas se realizaron eliminando
el apice y las espiras del caracol e introdu-
ciendo una cuerda por el canal basal que
lo atravesaba para ser colgado. En muchas
oportunidades se agregaba una perforacion
que permitia suspenderlos verticalmente,
con lo que se lograba que al entrechocar
varios de ellos se produjera un sonido agra-
dable, musical; criterio que asume Oswaldo
Morales Patino!’ para considerar que pu-
dieron haberse empleado a modo de ins-
trumentos musicales secundarios. Segin
la literatura especializada y las evidencias
arqueologicas, y por la trascendencia social
del areito, no es desacertado asumir que se
conformd por varios momentos, entre los
cuales, ataviar el cuerpo resulto esencial.

Las fuentes etnohistoricas!® y las evi-
dencias arqueoldgicas sugieren la practi-
ca extendida en las Antillas de la cohoba.
Tuvo propésitos sociales, religiosos, poli-
ticos o curativos, lo cual confirma su valor
para el grupo.!® La desarrollaban figuras
de jerarquia que, por medio de la comuni-
cacion con entes espirituales, determina-
ban el origen de situaciones que afectaban
a la colectividad. Para José Oliver,? du-
rante esta ceremonia habia idolos-cemi,
focos de veneracion y plegarias, y otros
iconos-cemi, parte de la parafernalia ri-
tual que, si bien no eran objeto de vene-
racion, eran igualmente potentes; es decir,
tenian cemi y, por tanto, se comportaban
como agentes y actores junto a los ofi-
ciantes humanos. Un elemento distintivo
fue la ingestion de alucinogenos.?! Segun

17. Oswaldo Morales Patifio, «Las olivas sonoras en México y en Cuba», Antropologia, mim. 2 (1942).
18. Ramon Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios, ed. José Juan Arrom (La Ha-

bana: Editorial de Ciencias Sociales, 1990); Cristoébal Coldn, Diario de navegacion (La Habana: Pu-
blicacion de la Comision Nacional Cubana de la UNESCO, 1961); Las Casas, Historia de las Indias;
Las Casas, Apologética historia.

19. La cohoba con fines curativos se puede correlacionar con las llamadas ceremonias de expul-
sion de los demonios, enfermedades y pecados que se resume en: ayuno, abluciones y purificaciones,
extincion del fuego y su reanimacion ritual, y en una segunda parte del ceremonial, expulsion de los
demonios por medio de ruidos en el interior de las habitaciones, acompaifiada de gran estrépito (Elia-
de, El mito, 34).

20. José Oliver, «Estudio acerca del significado y funciones de los aros liticos, piedras en codos y
trigonolitos de Puerto Rico y La Espanola», El Caribe Arqueolégico, num. 10 (2007): 50.

21. Acerca del uso ritual de estas sustancias se han consultado diversos estudios que evidencian su
empleo extendido desde todos los tiempos. En el contexto antillano destacan Marcio Veloz Maggiolo,
«El rito de la cohoba entre los aborigenes antillanos», Revista Dominicana de Arqueologia y Antropo-
logia 1, num. 1 (1971); José Alcina Franch, «Religiosidad, alucinégenos y patrones artisticos tainosy,
Boletin del Museo del Hombre Dominicano, nim. 17 (1982); Lourdes Pérez y Elena Guarch Rodriguez,
«Las plantas alucinogenas y las comunidades indigenas americanas: Ritos y costumbres», El Caribe
Arqueologico, nim. 4 (2000); Orencio M. Alonso, «Descubrimiento y excavacion de un monticulo fu-
neral en el potrero El Porvenir», Revista de Arqueologia y Etnologia, num. 8-9 (1949): 175-194; Daisy
Farinas, Religion en las Antillas (La Habana: Editorial Academia, 1995); Farifias, «Religion en las An-
tillas. Las formas tempranas de religion entre los aborigenes de la mayor de las Antillas», en Sociedad
y religion, t. 1 (La Habana: Editorial Félix Varela, 2006); José Antonio Garcia Molina et al., Huellas
vivas del indocubano (La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 2007); entre otros.
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Kaye,?? para las culturas del llamado Nue-
vo Mundo, la ingestién de este tipo de
sustancia traia como consecuencia el in-
cremento de la percepcion, lo cual es par-
te de una dinamica social del grupo, que
da su beneplacito a este acto.2? Acerca de
este ritual, Las Casas apunto:

Yo los vi algunas veces celebrar su
cohoba, y era cosa de ver como la toma-
ban y lo que parlaban. El primero que la
comenzaba era el sefior, y en tanto que ¢l
hacia todos callaban; tomaba su cohoba
(que es sorber por las narices aquellos
polvos, como estd dicho) y tomaba-
se asentados en unos banquetes bajos,
pero muy bien labrados, que llamaban
duchos (la primera silaba luenga)?*.

Si bien no se han encontrado pasajes
que indiquen el empleo del objeto portable
ornamental-ceremonial durante la cohoba,
los elementos expresivos presentes en un
conjunto importante de artefactos permi-
ten vincularlos a este tipo de acto. Muchos

objetos portables de concha, piedra y hue-
so, fundamentalmente, exhiben, tal como
describen las fuentes, las posturas y efectos
producidos en los practicantes durante el
ritual, de gran trascendencia para la comu-
nidad. Estos muestran postura acuclillada,
delgadez extrema, asi como apariencia
solemne. Muchas veces la vista posterior
esta decorada y su terminacion es de gran
calidad. Del mismo modo, muchos idolos
sedentes presentan estos rasgos.

En los ritos mortuorios, de elevada
significacion en todas las etapas del de-
sarrollo humano,? llevar un atuendo
especial, mascara o pinturas corporales,
marca una diferenciacion temporal.26
Los sobrevivientes proveen al difunto del
ajuar necesario para el trayecto. Estos ad-
miniculos, que pueden ser, segun Arnold
van Gennep,?” materiales y magico-reli-
giosos, le aseguran al muerto una trave-
sia y acogida favorables.?® Los modos de

22. Quetta Kaye, «Uso de drogas alucindgenas en rituales del Nuevo Mundo: revision de evidencias
de la etnohistoria, la antropologia y la arqueologia», El Caribe Arqueologico, mim. 8 (2004): 74-85.

23. Eliade, El mito, 21-22. Para Mircea Eliade, ninguna planta es preciosa en si misma, sino por su
participacion en un arquetipo. En muchas culturas, al recolectar plantas con fin ritual, se pronuncia-
ban determinados conjuros que garantizaban su uso sagrado. Su valor magico y farmacéutico se debe
también a un prototipo de esta, o al hecho de que fue cogida por vez primera por un dios.

24. Las Casas, Apologética historia, citado en Cairo y Gutiérrez, El Padre Las Casas, 71.

25. Philippe Aries, El hombre ante la muerte (Madrid: Taurus, 1984).

26. Arnold van Gennep, Los ritos de paso (Madrid: Alianza, 2008), 112; Van Gennep, Los ritos,
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204. El autor considera que en la fase de separacion los ritos son poco numerosos y muy simples. Los
de transicion tienen tal complejidad que obligan a veces a reconocerles una especie de autonomia,
mientras los de agregacion del muerto al otro mundo son los mas elaborados y a los que se atribuye
mayor importancia.

27. Van Gennep, Los ritos, 214.

28. Los espacios que conforman el otro mundo varian culturalmente. Para algunos grupos huma-
nos, este sitio se halla en islas remotas, para otros, en elevadas montafas. Lo cierto es que estos ambi-
tos se encuentran cargados de un especial simbolismo. Pdngase como ejemplos, la Isla de los Muertos
para las culturas de Egipto, Asiria y Babilonia, el Hades para los griegos, Valhalla para la mitologia
nordica y Mictlan para los mexicas.
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enterramientos, asi como el ajuar acom-
pafiante, denotan diversos cédigos. Mu-
chos de estos aditamentos estan confec-
cionados con materiales preciosos, lo cual
evidencia la influencia social del portador.
Varios autores sefialan? que la presencia
de gran parafernalia alrededor de un ente-
rramiento sugiere que se traté de un per-
sonaje de relevancia social.

Por medio de excavaciones arqueold-
gicas y fuentes etnohistoricas, se conoce
sobre rituales asociados con la muerte entre
los agroalfareros que poblaron el contexto
antillano,3! asi como del reporte de cuerpos
acompanados de objetos portables. En el
sitio Chorro de Maita, ubicado en el espa-
cio arqueoldgico nororiental de Cuba, esto
se proyecta mas alla de un acto individual e
indica la existencia de grupos jerarquicos.32

Reporte de estos objetos en el ambito
estudiado, lo sefialan, entre otros, Irving

Rouse,® quien informa el hallazgo de un
esqueleto con ciento cincuenta cuentas de
piedra en el sitio Potrero de El Mango.
Por otra parte, en el Potrero El Porvenir,
Orencio Miguel Alonso?* realizé una ex-
cavacion donde aparecieron dos esquele-
tos y, junto a ellos, vasijas de ceramica, un
hacha petaloide pequena, dos olivas ta-
lladas y catorce cuentas de piedra. Segin
Morales Patifio,? Bernardo Utset reportd
en el sitio Pino Valerino dos esqueletos,
uno adulto sin ofrendas junto al de un
niflo acompafiado de un gran collar ela-
borado con 626 microcuentas de piedra.
Morales Patifio’® refiere, ademas, que
Orencio Miguel hallé nuevamente en Potre-
ro de El Mango un esqueleto y, junto a este,
doce hachas petaloides, un idolo de con-
cha sin terminar, otro de piedra completo,
dos olivas, tres colgantes de concha y dos
cuentas grandes, entre otros artefactos.

29. Glenis Tavarez, «Antropologia funeraria de los antiguos habitantes del este de la Republica
Dominicana», El Caribe Arqueoldgico, nim. 10 (2007); Oliver, Caciques and Cemi Idols (Tuscaloosa:

University of Alabama Press, 2009).
30. Fernandez de Oviedo, Historia general.

31. Guarch Delmonte, «La muerte en las Antillas: Cuba», El Caribe Arqueologico, nim.1 (1996).
Resume las formas de enterramiento reportadas para estos grupos en Cuba.
32. Roberto Valcarcel, «Banes Precolombino. Jerarquia y sociedad», E/ Caribe Arqueolégico, num.

3 (1999): 84-94; Banes precolombino. Catdlogo de objetos ceremoniales y de adorno corporal, base de
datos, Departamento Centro Oriental de Arqueologia, Ministerio de Ciencia, Tecnologia y Medioam-
biente, Holguin, 2000. Roberto Valcarcel, «Interaccion colonial en un pueblo de indios encomenda-
dos: El Chorro de Maita, Cuba» (tesis doctoral, Leiden University, 2012), accedido 18 de octubre
de 2014, https://openaccess.leidenuniv.nl/handle/1887/20153; Roberto Valcarcel y César Rodriguez,
«Muerte, desigualdad social y jefatura en Chorro de Maita», Catauro, num. 8 (2003); Roberto Valcar-
cel y César Rodriguez, «El Chorro de Maita. Social Inequality and Mortuary Space», en Curet, L. A.,
Lee, S. y La Rosa, G. (eds.), Dialogues in Cuban Archaeology, Tuscaloosa, The University of Alabama
Press, (2005); Valcarcel et al., «Oro, guanines y laton: Metales en contextos aborigenes de Cuba», El
Caribe Arqueologico, nim. 10 (2007).

33. Irving Rouse, Archeology of the Maniabon Hills, Cuba (New Haven: Yale University Press, 1942).

34. Orencio Miguel Alonso, «Descubrimiento y excavacion de un monticulo funeral en el potrero
El Porvenir», Revista de Arqueologia y Etnologia, nim. 8-9 (1949): 178.

35. Morales Patifio, «Arqueologia Cubana. Relacion de actividades durante el afio 1949», Revista
de Arqueologia y Etnologia, nims. 10-11 (1950): 5-6.

36. Morales Patifo, «Arqueologia Cubana. Resumen de actividades durante el aiio 1950», Revista
de Arqueologia y Etnologia, nims. 13-14 (1951): 10.
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Angela Penia y Caridad Rodriguez?7 re-
sehan que Nando Reyes encontrd en la
cueva de igual nombre, junto al esqueleto
de una nifia, un collar de tres cuentas de
piedra. Pino e Izquierdo,® reportan en el
sitio Corrales de Ojo del Toro el esqueleto
de un aborigen, al parecer del sexo feme-
nino, con un collar de cuentas de cuarcita
y otras ofrendas.®

En varios esqueletos en Chorro de Mai-
ta se hallaron objetos portables singulares:
uno muestra orejeras de cuarcita y otro de
resina vegetal.* En diecisiete de ellos se lo-
calizaron agujetas de laton europeo.*! En el
n.° 25, cinco de estos tubos se relacionan con
un disco metalico recubierto por tejido de al-
godon que sugiere un fin ornamental.*> En
otro esqueleto se hallaron cuatro pendientes
en forma de laminas trapezoidales forjadas
en guanin.¥ Un nifio que aparece a los pies
del entierro n.° 57 mostrd dos pulseras con-
feccionadas con cuentas alternas de concha,
microcuentas de coral rosado y resina.*

Aunque, segun los reportes, las ofren-
das mas comunes fueron las vasijas de

barro con alimentos, estos ejemplos
muestran el empleo del objeto portable
en practicas mortuorias agroalfareras. Se
advierte el predominio de los collares ela-
borados con cuentas, no siendo igual con
respecto a los objetos de otras tipologias,
salvo en el ya citado entierro n.° 57, junto
al que se reportd un idolo de guanin que
representa la cabeza de un ave muy ela-
borada,* y ejemplos aislados que refieren
moluscos de la especie Oliva sp.

Adbvertir tal situacién condujo a una in-
tensa busqueda en la literatura especializada,
asi como consultas a expertos. Se establecio
entonces una peculiaridad cultural: no todos
los cuerpos enterrados estan acompanados
de objetos de connotacion ornamental-ce-
remonial; de ahi que es posible realizar una
serie de valoraciones. Se destaca el valor sim-
bolico de estos bienes a nivel de grupo y se
sugiere que con algunos tipos de objetos se
produjo una suerte de recirculacion entre los
miembros de la comunidad.

Como argumenta Oliver,* a partir de un
episodio narrado por Pané,*’ entre el objeto/

37. Angela Pefia y Caridad Rodriguez, «Taguabo y Maicabé: un testimonio en torno al elemento
aborigen en el sincretismo religioso cubano», El Caribe Arqueologico, nam. 4 (2000): 65.

38. Milton Pino y Gerardo Izquierdo: «Presencia del llamado perro mudo en ritos funerarios de
comunidades agroalfareras», El Caribe Arqueolégico, num. 7 (2003) 93-98,

39. En la Carta Informativa no. 117 de la 2da Epoca, se explicita este hallazgo por parte de Nilecta
Castellanos, Gerardo Izquierdo y Milton Pino en el que reportan, ademas, un pendiente de Oliva sp.

cerca del hombro derecho del cadaver.

40. Guarch Delmonte, «LLa muerte»; Valcarcel et al., «Oro»; Valcarcel, «Interacciony.

41. Valcarcel y Rodriguez, «Muerte»; Valcarcel et al., «Oro»; Valcarcel, «Interaccion».

42. Guarch Delmonte, Yaguajay Yucayeque Turey (Holguin y La Habana: Ediciones Holguin y
Publicigraf, 1994); Guarch Delmonte, «La muerte»; Valcarcel et al., «Oro».

43. Guarch Delmonte, «La muerte»; Valcarcel et al., «Oro».

44. Guarch Delmonte, «La muerte», 20. En Chorro de Maita, segiin Guarch, muestran una mayor
ornamentacion los entierros femeninos, derogando, al menos para este sitio, el criterio establecido de
que eran los entierros de hombres los mas adornados.

45. Valcarcel et al., «Oro», 121. Investigaciones recientes demuestran la similitud entre esta pieza
con pectorales Taironas de la Sierra Nevada de Santa Marta.

46. Oliver, «Estudio»; Oliver, Caciques and Cemi.

47. Pané, Relacion.
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personaje-cemi y el ser humano con el cual
este establecia relaciones sociales, se genera-
ba una suerte de tutelaje, donde el indigena
no era necesariamente duefio absoluto del
personaje, pues este tenia la capacidad de de-
cidir si queria abandonar a su tutor. Siguien-
do esta logica, no todos los entierros poseian
estos objetos, pues, los artefactos, en tanto
seres animados y capaces de decidir, podian
dejar a su tutor en caso de muerte. Esta rela-
cién de tutelaje y no de propiedad absoluta a
nivel de grupo, quiza justifico la recirculacion
de objetos portables.

Por otra parte, se atribuye una semanti-
ca especial a las cuentas de collar, marcada
por su frecuencia de aparicion en el ritual.
Asimismo, es viable establecer la distincion
jerarquica de los individuos que portaban
estos objetos, pues todo sefiala que signifi-
caban un indicio de rango, posicidon social
relevante, signos de familias importantes,
entre otros aspectos vinculados al estatus.*8

El reporte de entierros infantiles con
la presencia de cuentas es otro elemento
que se percibe. Segin Van Gennep,* los
nifios, todavia desvinculados de la socie-
dad, no podian estar categorizados en el
otro mundo; de ahi que, en muchas cultu-
ras, a sus cadaveres no se les aplicaban las
ceremonias habituales, pues se considera-

ba que aun no poseian alma. Este argu-
mento, al parecer no funcioné del mismo
modo entre los agroalfareros, donde qui-
za algunos infantes eran resignificados en
estos rituales, ya fuera por el estatus que
les aportaba su ascendencia o por el papel
que estaban destinados a desempefiar.>?

Ornamentar el cuerpo asociado a ritos
funerarios, como practica cultural, se man-
tuvo hasta la sociedad en desarticulacion.
En Chorro de Maita, cuya area de ente-
rramientos se corresponde con la etapa de
poscontacto indohispanico,’' para confec-
cionar algunos de estos objetos, el aborigen
se apropio de elementos europeos. Estos
materiales foraneos fueron incorporados al
atavio del cuerpo para mantener una tradi-
cion. Se trata de la transculturacion opera-
da con lallegada del europeo, donde el valor
ornamental debié tomar otro significado al
entrar en dialogo culturas diferentes y, pos-
teriormente, entre el vencedor y el vencido.
Desde otra perspectiva, Reniel Rodriguez y
Jaime Pagan>2 discuten la existencia de es-
feras de interaccion circuncaribefias, para
consolidar el estatus de ciertos individuos
que mostraban su poder social, como em-
blema de capacidad diferencial, al entablar
contacto con otros espacios y adquirir este
tipo de bienes.

48. César Rodriguez citado en Valcarcel, Banes Precolombino. La ocupacion agricultora, (2002):
87. Sugiere que el no uso de adornos en ritos mortuorios pudo obedecer a una tradicion igualitaria
establecida por el grupo. Apunta la posibilidad de actos individuales que escapan a la decision comu-
nitaria. Sea cual haya sido la razon de esta practica, lo cierto es que ornamentar el cuerpo asociado a
este ritual diferencio a esas personas del conjunto social.

49. Van Gennep, Los ritos, 213.

50. En el sitio arqueologico El Martillo, del espacio oeste oriental, junto al entierro de un nifo, se
reportd una lamina de oro.) Yero, J. y otros: Catdlogo de sitios arqueologicos aborigenes de Granma,
(Ediciones Bayamo, Granma, 2003): 24.

51. Valcarcel, «Interacciony.

52. Reniel Rodriguez y Jaime Pagan, «Interacciones multivectoriales en el Circuncaribe precolo-
nial: un vistazo desde las Antillas», Caribbean Studies 34, num. 2 (2006).
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Ernesto Caveda de la Guardia’

figuras miticas, ya que las descripciones
ofrecidas por los cronistas europeos sue-

no de los principales obstacu-
los para una comprension inte-
gral de la cosmovision religio-
sa taina® resulta la extrema limitacion y
dispersion de las fuentes disponibles, asi
como la variedad de interpretaciones que
ofrecen las cronicas coloniales. A ello se
suma la dificultad de delimitar con pre-

len responder a logicas culturales ajenas,
que tendieron a simplificar, reinterpretar
o confundir las estructuras mitico-religio-
sas indigenas al verterlas en sus propios
esquemas de pensamiento.

Atabey, reconocida en las fuentes etno-
historicas tempranas como la madre del
Ser Supremo en la religion taina, constitu-

cision las atribuciones simbolicas de las  ye una figura axial dentro de buena parte

1. Departamento de Ciencias Sociales y Humanidades, Centro Educativo Espafiol de La Habana.
El presente articulo es una version revisada de un trabajo publicado como Ernesto Caveda, «Atabey
y sus nombres en la Relacion de fray Ramon Pané: critica textual y Relectura etnolingiiistica de los
testigos del siglo XVI (1511-1571)», Thakhi MUSEF, num. 11 (2025).

2. Con el término «tainos» se designa, en la etnohistoriografia, a poblaciones de filiacion arahuaca
que, tras procesos de migracion desde la cuenca amazoénica y el litoral norte sudamericano, ocuparon
de forma paulatina el arco de las Antillas Mayores, conformando una red de cacicazgos interrelacio-
nados por vinculos politicos, econdémicos y rituales (Irving Rouse, The Tainos: Rise and Decline of
the People Who Greeted Columbus [New Haven: Yale University Press, 1992]; Ricardo E. Alegria, «EIl
uso de la terminologia etnohistérica para designar las culturas aborigenes de las Antillas», Cuadernos
Prehispdanicos Valladolid 9, num. 9 [1981]). Las fuentes etnohistoricas, la arqueologia y la antropologia
coinciden en sefialar una relativa homogeneidad cultural con variaciones locales, distribuida, segiin
el esquema de Rouse, en tres areas: tainos clasicos, tainos occidentales y tainos orientales (Rouse, The
Tainos). Aunque este marco homogeneizante ha sido ampliamente criticado en las ultimas décadas (L.
Antonio Curet, Caribbean Paleodemography: Population, Culture History, and Sociopolitical Processes
in Ancient Puerto Rico [Tuscaloosa: University of Alabama Press, 2014]; William F. Keegan y Corrine
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del universo sociorreligioso indigena an-
tillano prehispanico.® El registro mas an-
tiguo aparece en la Relacion acerca de las
antigiiedades de los indios: el primer tratado
escrito en América de fray Ramoén Pané
(c. 1498). Aca se indica que Atabey era
conocida mediante cinco denominaciones.
Estos nombres no van acompanados de
explicaciones funcionales o contextuales,
de modo que su interpretacion ha depen-
dido de la historiografia y la filologia pos-
teriores. Es provechoso anadir que la pre-
sencia de varios nombres para un mismo
personaje mitico no indica necesariamente
sinonimia, sino que entrana usos situados
y performativos segun la ocasion ritual y el
dominio de acciéon del numen. En ese sen-
tido, subyace una logica relacional: los ce-
mies* reciben nombres que indexan agen-
cia, parentesco o emplazamiento.

La reconstruccion filoldgica de la Re-
lacion acerca de las antigiiedades de los
indios de fray Ramon Pané constituye un
proceso complejo, condicionado por la
pérdida del manuscrito original y por la
transmision indirecta y fragmentaria que
ha caracterizado su circulacion textual
desde finales del siglo xv.

El manuscrito original, redactado en
castellano hacia 1498 y entregado por Pané
a Colon tras el tercer viaje (1500-1501), no
fue publicado en su forma primigenia y se
desconoce su destino en la peninsula. El
primer indicio de su circulacion procede

L. Hofman, The Caribbean before Columbus [Oxford: Oxford University Press, 2017]), todavia
puede hablarse de lo que Reniel Rodriguez Ramos, Rethinking Puerto Rican Precolonial History
(Tuscaloosa: University of Alabama Press, 2010) y José R. Oliver, Caciques and Cemi Idols: The
Web Spun by Taino Rulers between Hispaniola and Puerto Rico (Tuscaloosa: University of Ala-
bama Press, 2009), han denominado tainidad, entendida como un complejo histérico-cultural
articulado en torno a un sistema de creencias y practicas rituales compartidas. La lengua taina
(hoy extinta) pertenece al subgrupo antillano de la familia arahuaca (maipureana) y presentaba
varios dialectos hacia el siglo xv (Sergio Valdés Bernal, «Vision lingiiistica del Caribe insular
precolombino», Catauro. Revista Cubana de Antropologia, afio V, nim. 8, julio-diciembre (2003);
Julian Granberry y Gary S. Vescelius, Languages of the Pre-Columbian Antilles (Tuscaloosa: Uni-
versity of Alabama Press, 2004).

3. Cabe recordar la licida observacion de Antonio Stevens-Arroyo citado por la arquedloga cubana
Lourdes S. Dominguez Gonzalez, «Arqueologia y género: la mujer aruaca en el Caribe antiguo», en Los
indoamericanos en Cuba: estudios abiertos al presente, coord. Felipe de J. Pérez Cruz (La Habana: Edito-
rial de Ciencias Sociales, 2014), 119, respecto a que Atabey tiene un niimero mayor de nombres (cinco)
que los que corresponden al Ser Supremo, su hijo Yucahu (tres).

4. El vocablo «cemi» (también grafiado «zemi» en las fuentes coloniales) designa en la religion
taina tanto a las entidades numinosas personificadas como a sus representaciones materiales, general-
mente escultéricas, que servian de soporte ritual y depositario de su poder. El concepto ha sido aso-
ciado al campo de las «ontologias relacionales» y una cosmovision de tipo animista, con analogias no
estrictas con el mana y tapu polinesios (Oliver, Caciques and Cemi Idols). El «cemiismo» aparece como
un sistema —mediado en buena medida por caciques y behiques—, en el que los cemies son entes
numinosos personales dotados de biografia y agencia, siempre ligados a un soporte material concreto.
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de Pedro Martir de Angleria, quien lo con-
sulto entre 1500 y 1504 y lo compendio en
latin para el cardenal Ludovico de Aragén.
Esta sintesis, incorporada a la Década pri-
mera (libro IX, caps. 4-7), se difundi6 en
una traduccion italiana en 1504 y en latin
en 1511 (Figura 1). Aunque Angleria cita
expresamente a Pané, su proposito divul-
gativo y el filtro humanista patente intro-
ducen ya una primera capa de interpreta-
cion y seleccion de los datos.?

Fray Bartolomé de Las Casas consulto
también el manuscrito original —proba-
blemente en Sevilla—, e incorpord extrac-
tos en su Apologética historia de las Indias
(capitulos 120, 166 y 167), con el propd-
sito de sustentar la defensa de la humani-
dad de los pueblos indigenas. No se limitd
a transcribir el texto, sino que lo adapto y
corrigid segun sus fines polémicos, lo que
introduce distorsiones, aunque permite
contrastar variantes con la version de Pe-
dro Martir de Angleria.

La tercera fuente principal es la tra-
duccion italiana de Alfonso de Ulloa, pu-
blicada en Venecia en 1571, bajo el titulo
Historie del S. D. Fernando Colombo....
(Figura 2). Esta obra parece reproducir el
contenido de la Relacion, seglin la version
incluida en el capitulo LXI de la Historia
del almirante don Cristobal Colon, redac-
tada en espafiol por Fernando Colén e

inédita a su muerte en 1539. La versidén
de Ulloa es la mas extensa que se conser-
va, aunque presenta erratas, omisiones e
italianizaciones arbitrarias de nombres,
toponimos y términos tainos.¢

Un ultimo testimonio a considerar es
el de Hernan Pérez de Oliva, quien incluyd
material derivado de los apuntes de Angle-
ria en su Historia de la invencion de las In-
dias.” No obstante, el valor critico del texto
de Pérez de Oliva es limitado, ya que sigue
muy de cerca las sintesis de Angleria y casi
no aporta elementos adicionales relevantes
para la reconstruccién textual.

Frente a estas dificultades, las ediciones
criticas modernas —en especial las del eru-
dito cubano José Juan Arrom—, han op-
tado por una reconstruccion filologica que
recastellaniza los términos, a partir de la
comparacion sistematica con las versiones
de Angleria y Las Casas, ademas de otras
fuentes coloniales y etnolingiiisticas. Como
parte de este proceso, Arrom publicéd la
version paleografica del texto de Hernan
Pérez de Oliva bajo el titulo Historia de la
invencion de las Yndias (1965). Esta labor
se consolidd en dos obras complementa-
rias: Relacion acerca de las antigiiedades de
los indios, nueva version con estudio preli-
minar, notas y apéndices —de 1974 y la de
1988—, y Mitologia y artes prehispdnicas
de las Antillas.® La edicion de la Relacion

5. Ramoén Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios. el primer tratado escrito en Amé-
rica, nueva version con estudio preliminar, notas, mapa y apéndices por José Juan Arrom (México:

Siglo XXI Editores, 1988).
6. Pané, Relacion, 14-16.

7. Hernan Pérez de Oliva, Historia de la invencion de las Indias, estudio preliminar, edicién y notas
de José Juan Arrom (México D. F.: Siglo XXI Editores, 1991).

8. José Juan Arrom, Mitologia y artes prehispanicas de las Antillas (México D. F.: Siglo XXI Edi-
tores, 1975); Arrom, Mitologia y artes prehispanicas de las Antillas, 2a ed. corr. y ampl. (México: Siglo

XXI Editores, 1989).
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de 1988, no exenta de dificultades,’® consti-
tuye la mas completa hasta hoy, acompa-
flada de un aparato critico que explicita las
decisiones editoriales y sus fundamentos
lingtiisticos y etnohistéricos.

La restitucion del repertorio original
de los nombres de Atabey —asi como su
recastellanizacién o su reconstruccion
arahuaca— ha oscilado en las ediciones
espafiolas segiin se atengan a la tradicién
angleriana o a la ulloana. Asi, se han pro-
puesto: «[...] Atubei [sic], Jemao, Guacar,
Apito, e Zuimaco [...]»10 y «[...] Atabeira

Mamona, Gua-cara-pita, Liella, Guima-
soa [...]».'' En sus ediciones anotadas
de la Relacion — 1974 y 1988—, Arrom
restituyd —siguiendo casi estrictamente
a Ulloa (1571)— los nombres «Atabey,
Yermao, Guacar, Apito y Zuimaco»!2
y tratd las variantes de la tradicion an-
gleriana como lectura secundaria. Sin
embargo, en la edicion aumentada de
Mitologia y artes prehispanicas de las An-
tillas de 1989) y en Historia de la inven-
cion de las Yndias,'* Arrom reintroduce
y consolida como candnicas la variante
Atabeira y el teonimo Mamona, decision
que incidio en su recepcion académica y
divulgativa posterior.'* A continuacion,
se reproduce el pasaje de la Relacion de
Pané referente a Atabey y sus nombres
en las versiones de Angleria (1511, edi-
tio princeps, cotejada con las ediciones

9. Se ha objetado el caracter de «retraduccion» de la edicion de Arrom, que al intentar reconstruir

la voz de «Pané» desde Ulloa, deshace la polifonia del testimonio (colombino, angleriano, ulloano,
etc.) e introduce decisiones interpretativas fuertes (normalizaciones, segmentaciones, restituciones);
asimismo, se ha cuestionado el sesgo especulativo de algunas de sus lecturas semanticas (Silke Jansen,
«En busca del original perdido: La relacion acerca de las antigliedades de los indios de Fray Ramoén
Pané y sus retraducciones al espafiol», en La traduccion a través de los tiempos, espacios y disciplinas,
eds. Silke Jansen y Martina Schrader-Kniffki (Berlin: Frank & Timme, 2013 ). A nuestro juicio, la
atenuacion de esa polifonia en la version de Arrom —propia de una reconstruccion castellana norma-
lizada del original perdido—, queda en buena medida compensada por el paratexto.

10. Andrés Gonzalez de Barcia Carballido y Zaiiga, Historiadores primitivos de las Indias Occi-
dentales, que junto, traduxo en parte, y saco a luz, ilustrados con eruditas Notas, y copiosos Indices, El
Hllustrissimo Seiior D. Andrés Gonzalez Barcia, Del Consejo, y camera de S. M., vol. 1 (Madrid: [s.e.],
1749).

11. Antonio Bachiller y Morales, Cuba primitiva. Origen, lenguas, tradiciones e historia de los indios
de las Antillas Mayores y las Lucayas (La Habana: Libreria de Miguel de Villa, 1883).

12. Pané, Relacion, nueva version con estudio preliminar, 21.

13. Arrom, Historia de la invencion de las Yndias, version y edicion paleografica de Hernan Pérez
de Oliva (Bogota: Instituto Caro y Cuervo, 1965).

14. Gerardo Chavez y Manuel Rivero, Nuevo diccionario de mitologia cubana (Ciudad de Panama:
Aurelia Ediciones, 2019); Jos¢ Manuel Guarch Delmonte y Anibal Querejeta Barcelo, Cemies olvida-
dos: Mitologia aborigen de Cuba (Holguin: Editorial La Mezquita, 2023).
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Compluto, 1516 y Basilea, 1533) y Ulloa
(1571) seguido de un analisis de los casos
paradigmaticos que permiten la restitu-
cion del repertorio original:

Numen ipsum habere genitricem quin-
que his nominibus appellatam ferunt:
Attabeiram, Mamonam, Guacarapitam,
Liellam, Guimazoam (Angleria, 1511:
Dec. 1, lib. X; 1516: Dec. 1, lib. 1X).15

[...] & sua madre chiamano Atabei,
lermaoguacar, Apito, & Zuimaco, che
son cinque nomi (Ulloa, 1571: 127).

La forma Attabeiram —normalizada
Atabeira—,1¢ registrada por Angleria no
encuentra paralelo directo en los testigos
mas cercanos al original perdido de Pané.
Las lecturas de Ulloa («Atabei») y Las
Casas («Atabex») convergen, no obstante,
en una base taina Atabey, compatible con
la vacilacion grafematica de los sufijos
-eyl-ex/-el, que Arrom documenta para
antropénimos antillanos: «Guarioney ~
Guarionex ~ Guarionel».'” Esta discrepan-

cia plantea la necesidad de considerar, al
menos, dos hipotesis no excluyentes y que
podrian reflejar momentos o circunstan-
cias diferentes durante el proceso de copia
y transmision textual:

(H1) LATINIZACION MORFOLOGICA RE-
GULAR. Atabei/Atabex — Attabéiram por
adicion del acusativo latino -am y acomo-
dacion grafico-morfoldgica humanistica
(ajuste -ei/-ex — -eira-, doble ¢, acentua-
cion aguda), sin postular fusion Iéxica
previa. Esta es la explicacion minima y
parsimoniosa cuando los testigos no obli-
gan a segmentaciones alternativas.

(H2) FusION POR ERROR DE DIVISION DE
PALABRAS + REGULARIZACION LATINA EN
-aM. Una secuencia Atabei lermao pudo
copiarse sin frontera (Atabeiermao); el
hiato ei + Ie- se resolvio en Atabeir-, dan-
do Atabeirmao;la morfologizacion en -am
produjo Attabeiram, con las acomodacio-
nes tipograficas esperables (doble 7). Esta
lectura se sustenta en: a) la presencia de la
fusion Guacarapita(m) (= Guacar + Api-
to) en Angleria, que demuestra coalescen-
cias reales en esta tradicion; b) la ausencia
de Iermao como nombre auténomo con-

15. La version diplomatica de Angleria (1511) es como sigue: « Numen ipsum fre genitricem qng;

his nominibus appellatam ferit: attabeiram: mamonaz.: guacarapitam. ijellam: guimazoam». Notese
que las ediciones tempranas posteriores (Compluto,1516; Basilea, 1533) ya regularizan estas formas:
mamonaz — Mamonam (acusativo en -am) y ijellam — liellam (i vocalica + i consonantica), mante-
niendo inalteradas las restantes.

16. Resulta significativa la resonancia de esta variante en el imaginario actual, como demuestra el
caso del sitio arqueoldgico de El Guafe (Parque Nacional Desembarco del Granma), donde la Cueva
del agua alberga una escultura rupestre femenina identificada localmente como la diosa «Atabeira»
y asociada a poderes protectores (Ismael Francisco, «Atabeira, la diosa de los indios cubanos», Cu-
badebate, 12 de junio de 2014, http://www.cubadebate.cu/fotorreportajes/2014/06/12/atabeira-la-dio-
sa-de-los-indios-cubanos/.). Sin embargo, el origen de este culto y, por extension del refuerzo de la
variante nominal, parece deberse a la patrimonializacion contemporanea del lugar por parte de las
autoridades locales.

17. Pané, Relacion, 63, n. 38.
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secutivo en Angleria, aunque presente en
Ulloa y probablemente en Las Casas; ¢) las
condiciones materiales de copia y compo-
sicién renacentistas que favorecian errores
de frontera con incidencias tipificadas en la
bibliografia del periodo.'® Asi, H2 no niega
la latinizacion: mas bien la subordina a una
fase previa (fusion), que ademas armoniza
el inventario coincidente de cinco nombres
con las divergencias de segmentacion entre
testigos. En todo caso, consideramos que
la variante «Atabeira», usada ampliamente
en la literatura académica y popular como
tednimo canodnico alternativo,!® no forma
parte del repertorio original restituible, sino
que mas bien responde a una lexicalizacién
secundaria en la tradicion angleriana.

El nombre Iermaoguacar, registrado
en la version italiana de Alfonso de Ulloa
(1571), constituye un ejemplo paradigmati-
co de error de segmentacion. En este caso,
la forma compuesta resulta de la fusién
indebida de dos nombres originalmente
independientes: Iermao (normalizado Yer-
mao) y Guacar. En las fuentes coloniales,
la secuencia gua- se emplea como conven-

cion grafematica castellana para transcribir
el fonema /wal en voces tainas,?’ por lo que
Guacar puede remontar a una base taina:
wakar. La evidencia de esta segmentacion
errénea se fundamenta en: a) la presencia
de Guacar en la secuencia Guacarapitam de
Angleria, antes discutida; b) la afirmacion
explicita de Ulloa de que la «madre del Ser
Supremo» recibia cinco nombres; sin em-
bargo, en su listado aparecen solamente cua-
tro. Esta incongruencia obliga a segmentar
lermao + Guacar; ¢) el testimonio de Barto-
lomé de Las Casas. En su Apologética His-
toria consigna «Atabex» y menciona a «un
hermano suyo» llamado «Guaca».2! Como
ha sefialado Arrom,?? la lectura lascasiana
no traduce el ted6nimo, sino que estamos en
presencia de una etimologia popular (pa-
retimologia o folk etymology), impulsada
por «atraccion semantica»:2 la proximidad
formal entre el nombre Iermao y el vocablo
castellano (i)ermano | hermano (portugués,
irmdo; gallego, irman; catalan, germa; Co-
rominas y Pascual (1980-1991: s. v. «herma-
no») condujo a su reinterpretacion erronea.
De esta forma, Yermao y Guacar y, por ex-
tension, Apito, pueden ser restituidos como
nombres auténomos por la convergencia de
testigos independientes.

18. Philip Gaskell, A New Introduction to Bibliography (Oxford: Oxford University Press, 1972);
Charlton Hinman, The Printing and Proof-Reading of the First Folio of Shakespeare (Oxford: Claren-
don Press, 1963); Malcolm B. Parkes, Pause and Effect: An Introduction to the History of Punctuation
in the West (Berkeley: University of California Press, 1993).

19. Daniel G. Brinton, «The Arawack Language of Guiana in its Linguistic and Ethnological
Relations», Transactions of the American Philosophical Society 14, n.s., num. 3 (1871); Pané, Relacion;
Arrom, Mitologia, 2% ed. corr. y ampl.; Chavez y Rivero, Nuevo diccionario; Guarch Delmonte y Que-

rejeta Barceld, Cemies olvidados.
20. Granberry y Vescelius, Languages.

21. Bartolomé de las Casas, «Capitulo 120», en Historia de las Indias (Madrid: Imprenta de la Real

Academia de la Historia, 1875).
22. Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl.

23. Kurt Baldinger, «La pesadilla de los etimologos», Revista de Filologia Espariola 48, nims. 1-2 (1965).
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La convergencia de los testimonios co-
loniales permite segmentar con seguridad
la forma Apito, aislada en Ulloa, pero sub-
sumida en el Guacarapitam de Angleria,
donde es verosimil reconocer la antes refe-
rida coalescencia Guacar + Apito/a. Desde
el punto de vista estrictamente lingiiistico,
la secuencia trisilabica a-pi-to respeta el pa-
trén fonotactico de silabas abiertas propio
del taino clasico y se ajusta al hecho, sub-
rayado por Granberry y Vescelius, de que
las palabras tainas se construyen como ca-
denas de morfemas generalmente monosi-
labicos de forma V/CV o CVCYV, a menudo
combinados en compuestos hoy «congela-
dos».2* En este marco, api funciona como
base léxica y -fo como morfema nominali-
zador (-tV). Si ampliamos la comparacion
al dominio arawak, la base api / a:pi | a:pi
/ api se inserta en una serie bien documen-
tada en el subgrupo norte para «serpiente»,
«anaconda» y «jararaca» (Bothrops jarara-
ca).> Reconstrucciones del protoarawak
distinguen de forma explicita *api «serpien-
te» como étimo Iéxico independiente, jun-
to a *-pi «clasificador de entidades largas
y delgadas».2® Sobre esta base, el tednimo
Apito podria interpretarse como un epite-
to relacional formado sobre api «serpiente»
—el (ser) serpentineo», «vinculado a la
serpiente»—, cuya funcion dentro de la ca-
dena onomastica de Atabey seria subrayar
precisamente la dimension ofidica heredada
del complejo mitologico noramazdnico.

Ahora bien, cabe una lectura alter-
nativa si se atiende a la teonimia atesti-
guada en Tariana y lenguas vecinas. En
las tradiciones orales tariana, se registra,
para el Creador del cosmos, el tebnimo
Yapi-riku-ri ("apirikuri) con glosa expli-
cita «hueso-LOC-REL» («el que esta/en
el hueso»), procedente de la raiz apilapé
(«hueso»). Esto, en paralelo significativo
con los nombres baniwa Yapi-Jiku-Ji
(«el que esta sobre el hueso») y tucano
O’d-ki («hijo del hueso»).?” En esa li-
nea, Apito podria analizarse igualmente
como «Oseox/«relativo al hueso», esto es,
un epiteto que subraya una dimensién
tanatoldgica/ancestral. En tal sentido,
no se deberia perder de vista el gran va-
lor que se le concede a la representacion
osea en los repertorios visuales del arte
ritual taino.

El segundo nombre registrado por
Angleria, Mamona, no aparece en Ulloa.
Podria postularse su derivacion de la se-
gunda silaba de Iermao, a partir de las im-
plicaciones de H2 antes discutida, aunque
esta conjetura es altamente especulativa
y carece de testimonio convergente. De
acuerdo a Arrom, Mamona es una meta-
tesis de «Mamano», un titulo divino reco-
gido en un vocabulario de antiguos dialec-
tos de Haiti, escrito por el abate Brasseur
de Bourbourg.?® Sin embargo, esta tesis
nos parece demasiado débil tomando en

24. Granberry y Vescelius, Languages, 94.

25. Alexandra Y. Aikhenvald et al., «Dicionario Tariana-Portugués e Portugués-Tariana», Boletim
do Museu Paraense Emilio Goeldi, Série Antropologia 17, nam. 1 (2001): 62.

26. Alexandra Y. Aikhenvald, Language Contact in Amazonia (Oxford: Oxford University Press, 2002).

27. Aikhenvald, Aikhenvald, Tariana texts and cultural context (LINCOM EUROPA, 1999)

28. Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl., 33.
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cuenta el caracter tardio de la obra y la
falta de convergencias. Por lo tanto, dado
el computo interno de cinco nombres que
se obtiene al segmentar lermaoguacar —
lermao + Guacar, 1o mas prudente es ex-
cluir Mamona del inventario canénico.?

El caso del nombre liella en Angleria
—vertido por Pérez de Oliva como Jicla,*
probablemente a causa de confusion tipo-
grafica 1/], v. ijellam en la editio princeps
de Angleria (1511)—, plantea interro-
gantes filologicos significativos. Podria
postularse una derivacién de illam (ac.
fem. sg ), relacionada sintacticamente al
ultimo nombre de la lista (Guimazdéam),
pero ello implica las dificultades de supo-
ner una particula apelativa inserta en una
lista onomastica, sin paralelos internos
claros. Ademas, la duplicacion inicial ii-
no es normal para illam, aunque puede
reflejar duplicacion grafica en imprenta.
En todo caso, liella(m) no se acepta aqui
como nombre auténomo, a fin de respe-
tar el computo de «cinco nombres» que
transmiten Angleria y Ulloa, y los errores
de segmentacion antes mencionados.

El ultimo nombre del listado es Gui-
mazoa(m) (Angleria) / Zuimaco (Ulloa).
La proximidad fénica sugiere una rela-
cion, pero la transformacion no se ex-
plica por simple metatesis: intervienen
diferencias sufijales (-zoa ~ -maco) y re-
ordenamientos consonantico-vocalicos.
Por ello, es mas prudente hablar de alo-
lexias (variantes de una misma base ono-
mastica) sometidas a variacion grafica y
posibles ajustes morfologicos. En ausen-
cia de un tercer testigo independiente, la
reconstruccion de la forma original per-
manece abierta.

A continuacidén, presentamos una
tabla-resumen que sintetiza las princi-
pales propuestas de interpretacion se-
mantica de los nombres de Atabey en
la historia de la investigacion y en el
presente trabajo, acompafadas de una
breve valoracion critica.

29. Esta exclusion no implica descartar de manera definitiva la posibilidad de que Mamona fuera
efectivamente un vocablo taino con implicaciones para la caracterizacion de Atabey, sino simplemen-
te reconocer que, en el estado actual de la documentacion, su estatuto permanece demasiado incierto
como para sostener su inclusion dentro del repertorio original. Eventuales hallazgos lexicograficos o
documentales podrian obligar a reconsiderar esta decision.

30. Hernan Pérez de Oliva, Historia de la invencion de las Indias, estudio preliminar, edicion y
notas de José Juan Arrom (México D. F.: Siglo XXI Editores, 1991).
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Teonimo (formas / testigos)

Sentido propuesto

Observaciones

Atabey: Atabei (Ulloa) / Ata-
bex (Las Casas) / Attabeira(m)
(Angleria).

«Madre de las Aguas» por
attélattette «madre» + itabo
«lagunax.’!

Paralelo comparativo con
Orehu (watra-mamma) en el
ambito arawako (Lokono): in-
terpretacion como deidad civi-
lizadora e iniciatica.>

«Madre respetada».’?

Inserta a Atabey en un comple-
jo hidrico-fecundante (Iguana-
boina, Boinayel/Marohu, véase:
Sebastian Robiou Lamarche,
«La gran serpiente en la mitolo-
gia taina», Boletin del Gabinete
de Arqueologia 3, ano 3 [2004]:
51-58), asociado a las aguas dul-
ces en reposo y la maternidad
en congruencia con una socie-
dad agricola de base horticola
(yuca) con patrones matrilinea-
les/avunculocales.’* Su relacion
con Yucahu —concebido sin
principio masculino—3 pudo
actuar como fuente de legitima-
cion religiosa en la vida social.
Paralelos con tradiciones de
«Madre de Aguas» en Cuba.’

La atribucién de la funcion civili-
zadora e iniciatica deberia mane-
jarse con cautela. No hay rastros
de ello en el registro de Pané.

El sentido «Madre respetada»,
inicialmente en Guarch Del-
monte y Querejeta Barceld,”’
parece seguir a Arrom.?

31. Brinton, «The Arawack Language of Guiana», 444; Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl.,

31-32, citando a Jules Crevaux et al., Grammaires et vocabulaires roucouyenne, arrouague, piapoco et
d'autres langues de la region des Guyanes (Paris: [s. e.], 1882), 101; Alfredo Zayas y Alfonso, Lexicogra-
fia antillana: diccionario de voces usadas por los aborigenes de las Antillas mayores y de algunas de las
menores y consideraciones acerca de su significado y de su formacion (La Habana: Imprenta El Siglo
XX de A. Miranda, 1914), 317; Cayetano Coll y Toste, «Vocabulario espafiol-boriqueiio», en Prehis-
toria de Puerto Rico (San Juan: [s.e.], 1907), 180.

32. Brinton, «The Arawack Language of Guiana», 444; Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl.,
31-32; Chavez y Rivero, Nuevo diccionario, 24; Guarch Delmonte y Querejeta Barceld, Cemies olvi-
dados, 37.

33. Chavez y Rivero, Nuevo diccionario, 24; Guarch Delmonte y Querejeta Barcelo, Cemies olvidados, 37.
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Yermao: lermao- (Ulloa).

Lectura «hermano» en Las Ca-
sas = etimologia popular por
atraccion semantica, no tra-
duccién del tednimo.?®

Guacar: Guacar- (Angleria) /
Guaca (Las Casas) / -guacar
(Ulloa).

Hipotesis morfoldgica:  wa-
«nuestro/ay + kar (~ kairil
katti) «luna/mes» relacionado
con ciclo lunar-menstrual /
mareas.*’

Subraya la relacién simbdlica
entre los ritmos corporales y
los ciclos césmicos. Destaca,
ademas, la imbricacion de lo
femenino con los movimientos
de la naturaleza.

Apito/a: -apit(am) (Angleria) /
Apito (Ulloa).

(Derivado de api / api | api
«serpiente, anaconda, jarara-
ca» en lenguas nor-arawak,
con respaldo comparativo en
la reconstruccioén protoarawak
*api «serpiente» y el clasifica-
dor *-pi «entidad larga/delga-
da»; por tanto, «serpentineo»
o0 «vinculado a la serpiente»?!

Variante: «0seo» en la teonimia
amazonica (tariana Yapi-ri-
ku-ri «hueso-LOC-REL»; ba-
niwa Yapi-Jiku-Ji; tucano O’a-
ki), que permite una lectura
alternativa «dseo/esquelético»,
a partir de apilapi «hueso».*?

La lectura ofidica es congruen-
te con el amplio complejo ser-
pentario amazoénico y puede
entenderse para Atabey como
epiteto relacional que acentia
potencias ctonicas y acuaticas
(véase: «Madre de aguas» en
la mitologia cubana). En pa-
ralelo, la lectura «dsea» sugiere
una dimension tanatoldgica/
ancestral. Alto valor de la re-
presentacion Osea en las figuras
antropomorfas del arte ritual
taino.

34. William F. Keegan y Morgan D. Maclachlan, «The Evolution of Avunculocal Chiefdoms: A
Reconstruction of Taino Kinship and Politics», American Anthropologist 91, num. 3 (1989); Keegan

y Hofman, The Caribbean.

35. Pané, Relacion; Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl.
36. Robiou Lamarche, «La gran serpiente en la mitologia taina»; Ana Vera e Iralia Garcia, Cuen-
tos, leyendas y fabulas de la oralidad cubana. Vol. I: Cuentos y leyendas del imaginario tradicional (La
Habana: Instituto Cubano de Investigacion Cultural Juan Marinello, 2017); Chavez y Rivero, Nuevo

diccionario.
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Zuimaco (Ulloa) / Guimazoa
(Angleria)

Pendiente de glosa lexicografica.

Iella(m) (Angleria) / Jicla (Pé-
rez de Oliva)

(illam (ac fem. sg.) antes de
Guimazoam?

Mamona (Angleria)

Metatesis de Mamano, titulo
divino. Segun Arrom: «Madre
Universal».*?

Sin corroboracion documental
suficiente.

Fuente: Elaboracion propia a partir de las referencias bibliograficas indicadas en las notas.

37. Guarch Delmonte y Querejeta Barcelo, Cemies olvidados.
38. Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl., 33.

39. Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl., 31, n.3.

40. Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl., 33.

41. Aikhenvald et al., «Dicionario», 62; Aikhenvald, Language.

42. Aikhenvald, Tariana, 36.

43. Arrom, Mitologia, 2* ed. corr. y ampl., 33.
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La revisiéon comparada del registro de
Pané en las versiones de Angleria, Las
Casasy Ulloa, apoyada en la edicién criti-
ca de Arrom, permite restituir de manera
plausible el inventario candnico de cin-
co nombres —Atabey, Yermao, Guacar,
Apito y Guimazoa/Zuimaco— para la
madre del Ser Supremo. La variante Ata-
beira, usada frecuentemente en la litera-
tura académica como te6nimo candnico
alternativo, no parece haber sido parte del
repertorio original y puede descartarse
por falta de convergencia y posible fusion
erronea en Angleria. Por su parte, Mamo-
na e Iella/Jicla se descartan por criterios
similares y la consideracion del computo
de cinco nombres en Ulloa y Angleria.
En este sentido, su estatuto es el de nom-
bres problematicos, cuya circulacion en la
tradicion textual debe ser explicada, pero
que, en el estado actual de la evidencia, no
pueden sostener el mismo nivel de reivin-
dicacién «canodnica». Asimismo, se pue-
den precisar los mecanismos que explican
las variantes —regularizaciones humanis-
tas, fusiones graficas y vacilaciones -ey/-
ex/-el—, con casos paradigmaticos como
las coalescencias Guacarapitam (= Gua-
car + Apito), en Angleria e lermaogua-
car (= Iermao + Guacar), en Ulloa. En el
plano interpretativo, el repertorio perfila
a Atabey como cemi tutelar fecundante,
vinculado a la nociéon de maternidad, a
las aguas en reposo y los ritmos lunares;
eje simbolico de una sociedad agricola de
base horticola con fuertes patrones matri-
lineales y avunculocales. Sin embargo, de
los cinco nombres, tres (Yermao, Apito y

136

Zuimaco/Guimazoa) carecen aun de glo-
sa segura. Se hace necesario profundizar
en la lexicografia arahuaca y ampliar las
bases comparativas (toponimia, etnoni-
mos y corpus coloniales) para precisar su
alcance semantico y cultual.

El autor desea dedicar el presente tra-
bajo al eminente lingiiista cubano Sergio
Valdés Bernal, por sus invaluables aportes
a la antropologia lingiiistica del Caribe
Insular precolombino y la América His-
pana en general. Se reconoce también el
apoyo del Centro Educativo Espafol de
La Habana, la Embajada de Espafa en
Cuba, el Museo Antropolégico Monta-
né de la Universidad de La Habana y el
Museo Arqueologico de la Universidad
de Oriente en la facilitacion de espacios y
recursos para el desarrollo de esta inves-
tigacion, como parte del proyecto «Los
rostros de Atabey: imaginarios de géne-
ro y cultura material en el Caribe insular
prehispanico».
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lio Bacardi; inv. 2-146. Fotografia: René Silveira Toledo. Cortesia del Museo Bacardi.
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Polimita (Polymita picta). Fotografia: rappman / iNaturalist. org. Licencia CC
BY 4.0.
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Cuba. Fotografia: Roberto Valcarcel Rojas. Cortesia del autor.
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grafia: Roberto Valcarcel Rojas. Cortesia del autor.

Zemi cohoba stand. The Metropolitan Museum of Art, Nueva York; The Mi-
chael C. Rockefeller Memorial Collection, Bequest of Nelson A. Rockefeller, 1979; inv.
1979.206.380. Fotografia: The Metropolitan Museum of Art. Licencia de la imagen:
CCO0 1.0 Universal (Creative Commons Zero).

Ilustrated title page of Petrus Martyr ab Angleria's De orbe novo decades, 1530.
Miguel de Eguia (printer). Imagen: Wikimedia Commons (dominio publico). https://
commons.wikimedia.org/wiki/File:De_orbe_nouo_titulus.jpg

A male and female savage. Photo number: L0033799. Wellcome Collection gallery
(2018-03-22): https://wellcomecollection.org/works/azc6angg. Wikimedia Commons.
Creative Commons Attribution 4.0 International
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La muestra museografica «Los rostros de Atabey» abrio sus puertas en La Haba-
na y en Madrid como un recorrido por los imaginarios de género de las poblaciones
indigenas arahuaco-insulares («tainas») en visperas del contacto europeo. Concebida
como proyecto conjunto entre instituciones cubanas y espanolas, la exposicion reunid
mas de una veintena de piezas arqueoldgicas —en ceramica, hueso, piedra y concha—
procedentes de colecciones antillanas, junto con reproducciones y recursos digitales
que facilitaran la lectura comparada de mitos, objetos y paisajes.

La presente obra no constituye, en sentido estricto, un catalogo de la muestra, sino
un intento de prolongar sus potencialidades, ecos y resonancias, mediante un conjunto
de estudios que acompanan al lector en la exploracion del universo taino a partir del
desvelamiento de cuatro figuras miticas abordadas en la exposicidon: Atabey, Guaban-
cex, Itiba Cahubaba y Guabonito.

«Una mirada desde el pasado a la identidad femenina, representada mediante
piezas arqueoldgicas de elevado valor artistico e historico».

DRA. VANESSA VAZQUEZ SANCHEZ
Antropodloga, Investigadora Titular, Universidad de La Habana

«Los rostros de Atabey supone un viaje a los origenes del Caribe, visibilizando la so-
lucion de un vacio historiografico... La tainidad merece un papel mollar como esencia
identitaria. Tras visitar la exposicion nadie podra tener dudas sobre ello».

Dr. JuaAN LABORDA BARCELO
Historiador y critico literario, Colegio «Estudio» de Madrid

«La obra ofrece una renovada interpretacion del arte y la cosmovision de nuestras
culturas prehispanicas. Util y decisiva para promover el conocimiento y la reflexion
sobre los imaginarios de género en la sociedad indocubana taina».

DRr. ARMANDO RANGEL RIVERO
Director, Museo Antropolégico Montané, Universidad de La Habana. Miembro
Titular de la Academia de Ciencias de Cuba
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