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Por una antropologia de la comunicacion desde las fuentes histdricas: mayas, aztecas e

incas.!

Lic. Lazaro Israel Rodriguez Oliva

Centro Juan Marinello, Cuba

Noticia de un tema por discutir.

El estudio de los procesos comunicativos ha asistido, desde su fundacién, a un corrimiento
hacia lo antropoldgico, que ha tomado, por cierto, el mismo camino de la teoria social de la
ultima mitad del pasado siglo. Se ha apoyado en una antropologia que constantemente se sale
de sus propios margenes e integra a la visién de sus tradicionales (0 nuevos) objetos una

mirada transdisciplinar sin perder su punto de partida y sentido.

Por su parte, el detenimiento antropolégico en la cuestion cultural ha contribuido con creces al
conocimiento de las expresiones comunicativas de las sociedades que se ha propuesto
estudiar. O sea, que antropologia y comunicacion han estado mas ligada en esencia de lo que
visiblemente se ha reconocido tando del lado de la teoria y préactica del campo de estudios de
la comunicacion, como desde la propia antropologia.

Este campo disciplinar de la comunicacion ha sido testigo desde su fundacion de una nada
despreciable cantidad de historias de la comunicacion concentradas, para ser sincero, en
historias de los medios, que son constitutivos de una historia de los procesos comunicativos,
pero no sustitutivos, en el sentido de que la comunicacién no se agota en los medios que la
propician. Si asumimos con Montero y Rueda (2001: 22) que a una Historia de la
Comunicacion Social le interesan “los procesos y hechos comunicativos que constituyen un
factor fundamental en la articulacién de los grupos sociales a lo largo de la historia”, estariamos
remitiéndonos en todo momento a una comprension de la comunicacion csde la cultura, y

por tanto, a una perspectiva a todas luces antropolégica.

De hecho, pensar la comunicacion desde la cultura se le anuncia a Martin-Barbero (en
Vasallo, 2001: 34) como un recurso a mano para que la ciencia de la comunicacién se divorcie

de la razén instrumental que prevalencido entre los paradigmas de estudio. “La comunicacion

! Unaversion de este trabajo esta en proceso de publicacion en el anuario Historiay Comu nicacion, de la Universidad
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en el campo de la cultura deja de ser un movimiento exterior a los procesos culturales mismos”,
aseguraba, para situar su pista de comprension sobre la relacion entre estas nociones. Antes,
habia precisado ya que “hablar de comunicacion era hablar de practicas sociales, y que si
queriamos responder todas esas preguntas teniamos que repensar la comunicacion desde esas

préacticas”, (Martin-Barbero en Mier, 1993: 70)

La asuncién de la comunicacibn como proceso cultural nos lleva desde un angulo
epistemoldgico a una comprension de este tipo de fendmenos desde una vision que aporta la
antropologia, al otear modelos de actuacion, gramaticas axiologicas disposiciones simbdlicas,
sistemas de narraciones. Comunicacion desde la cultura remite, entonces, no a un abandono
del campo disciplinar de la comunicologia o de las antropologia, sino mas bien a una (re)visita
de otros espacios que desde sus saberes y tradiciones, deslocalizan el objeto mismo de esta
ciencia en una Orbita transdicisplinar, sin que ese descentramiento suponga su pérdida. Se
trata de colocar a los sujetos histéricos y a las temporalidades sociales en un ambito de
influencia en el trasfondo de los procesos constituyentes de los discursos y formatos en que se

realiza la comunicacion humana.
Fuentes historicas para un estudio antropolégico de la comunicacion.

Hablar de fuentes para el estudio de los procesos comunicativos desde la cultura en mayas,
aztecas e incas nos remite, de entrada, a los documentos propiamente indigenas, que
conservan el aura de la época y de su gente. Son, en suma, transcripciones de textos
religiosos, los llamados cédices indigenas, y otros recuperados por europeos de boca de los

informantes indios que volcaron al alfabeto latino la memoria indigena aun vivida.

Las cronicas se tomaran como fuentes documentales de primer orden, porque marcan desde
otra episteme sin dudas, un nada despreciable cimulo de descripciones y valoraciones sobre
el mundo indigena. Mercedes Serna (2000: 54) no sélo incluye las crénicas propiamente dichas
en este género, sino también “diarios, cartas, relaciones, cartas relatorias, comentarios,
historias, historias verdaderas e historias naturales y morales, todos estos textos, cuyo tema es
el descubrimiento y la conquista de América (...)”

Complutense de Madrid.
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La mayoria de los cronistas, llamémoslos asi en términos genéricos, beben de las mismas
fuentes, y los que no, se inscriben dentro de lo que Serna denomina el proceso de
intertextualidad (2000: 55). Las formas de todos estos documentos siguen parametros
similares de clasificacion, reordenacion y reelaboraciéon de la informacion disponible; algo que
desde cierta posicion enturbia el posible “criterio de objetividad”, pero que, por otro lado,
favorece el cotejo de informacion e interpretacion de los datos. En el presente articulo, y con

una finalidad mas didactica que de reduccién, cada cultura tendra su analisis particular.
Los Sefores de los Andes.

El estudio detallado de fuentes para el acercamiento a la historia inca encuentra en otros
volumenes explicaciones mas totalest. Las cronicas, en este caso, llenas del espiritu épico que
el Renacimiento les insuflaba, resultan de un valor demostrable, sobre todo, por la ausencia
de documentos testimoniales de mayor autenticidad, digase relaciones, memoriales, cantares,
etcétera, recogidos en las lenguas nativas, entre otras formas de registro histérico. En algunos
casos no solo la imposibilidad de la consulta se debe a su defecto original, sino también a su
extincion a raiz de los terminantes autos de fe de los neoinquisidores traidos con la conquista.
El caso de esta region andina es tipico, incluso, con respecto a las otras dos altas culturas que

mas adelante se discutiran.

Hay que reconocer que de no haber sido por estos documentos de segunda mano, de vista y de
oidas, el conocimiento sobre este periodo historico nadaria entre hipotesis quizas nunca
comprobables. Es notable la cantidad de documentos de este tipo que se han registrado sobre
el Perd, lo cual nos coloca ante la necesidad de priorizar la consulta de algunos porque segun
Luis E. Valcarcel (1967:42) “existen alrededor de 130 cronicas de importancia; aparte de esto

tenemos la inmensa documentacion manuscrita que no ha sido aun publicada.”

Luego de estas precisiones y para no dilatar mas este estudio, vale comenzar por el que creo si
no el primero, si el mas importante entre los relatores de antiguallas pretoledanos?, y para
muchos, de este periodo en el Perd, que fue Pedro Cieza de Ledn. El valor de El Sefiorio de los
Incas (1532) queda sin mejores apreciaciones que las que le dio Raul Porras (1963: 151), “su
descripcion del territorio y de los caminos de 'sierra’ y de 'los llanos' que atravesaban el Imperio,
y de las ciudades y pueblos que los bordeaban, con los ritos, costumbres, fiestas y vestidos de
sus habitantes, y de sus platos y alimentos, lo califican como el primer viajero y etnografo en

tierra peruana”.
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Esta segunda parte de su Crénica del Perq, da pie a lo que muchos historiadores denominan la
historia adulta incaica. Cieza, como fuente, se sitla entre la contencion y la holistica, sin
escatimar en detalles que a su vez se entremezclan con el espiritu de su propia gentilidad
como sugiere Porras (Idem), “sin coaccion moral alguna y con un aliento profundo de verdad.”
Pero a Cieza, no obstante, se le debara tomar con reservas, al recoger una historia apropiada
por las élites, a lo que se suma su barrera linguistica de no dominar el quechua, criticado por
Garcilaso, supongo que por despecho, porque el cronista tuvo la primicia con casi medio siglo

en muchos de los temas que luego se atribuiria.

Son elocuentes los pasajes de El Sefiorio de los Incas, de Pedro Cieza, un estudio etnogréfico,
casi enciclopédico que da a la luz costumbres, fiestas, y otras descripciones de las que pueden
sacarse conclusiones importantes sobre el tema de la comunicacién inca, en particular sobre
los ritos institucionales como espacios de socialidad predominantes. También puede hallarse
referencia a reuniones, consejos, arengas que me hacen pensar en la presencia de una
modalidad de comunicacion asamblearia e incluso, en tipologias. Gracias a él pueden
localizarse formatos especificos de comunicacion en las siembras, las reuniones, la eleccion de
los jefes y es posible hablar, incluso, de la dimension publica de los procesos comunicativos en
ambitos sociales mas pequefios. Su Croénica del Peru, de la que El Senorio... es la segunda
parte, se construye desde una visién antropolégica, con limites presumibles, pero movida por

un afan de busqueda de la verdad que corrobora su utilidad.

Cieza logra ese compendio de su consulta de las Informaciones de la Gasca, las que, junto a

las de Cariete, y Toledo se tienen por las referencias mas ricas en cuanto a la sucesion de los
incas, a la expansion del imperio y las tensiones politicas entre las provincias y el poder
central, valor que se acrecienta por la temprana época en que son recopiladas notarialmente de
boca de los quipucamayocs, o tenedores de quipus. La Relacion del origen, descendencia,
politica y gobierno de los incas (1563) de Santillan, la Suma y narracién de los incas
(1548/1556) de Betanzos y la Verdadera historia de la conquista del Peru (1534) de Jerez

también se inscriben en dicha tendencia.

De esta cronica soldadesca3, Forman parte asimismo las Noticias del Peru (afio) del célebre
Estete4, cuyo valor reside en rastrear la comunicacién en las instituciones incas, asi como sus
costumbres juridicas, politicas y religiosas. De esta época es Historia del descubrimiento y

conquista del Pera (1555), de Agustin de Zarate, un contador, que se detiene con prolijidad en
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la guerra civil. Su testimonio, aunque interesante, se toma con sospecha, porque este cronista
llega ya en la etapa de la Conquista. Entre los pretoledanos, el testimonio de Zarate permite
conocer elementos que nos dan pie a la reconstruccion del sistema comunicativo y practicas

especificas relacionadas con él.

Con el Virrey Toledo, se marca una segunda etapa de los cronistas en el Per(; una gama de
autores que no pueden desgajarse de una tendencia comun de idealizar la sociedad inca. Es
una época donde la referida intertextualidad, eufemismo al plagio, se acentia. Raul Porras
(1963: 155) precisa las peculiaridades de esta época en que “los nuevos cronistas inician el ciclo
novelesco, que es la decadencia de lo épico, y se echan a buscar leyendas miticas o
romancescas, como las que llenan las cronicas de Cabello Balboa (sic)s, Murua, Montesinos,
Anello Oliva y un descendiente de los antiguos collaguas o bardos del ejército, Juan Santa Cruz

Pachacutec, que trae la ultima cosecha épica del Incario, invadida de escenas liricas”

Con certeza podria afirmarse que Miguel Cabello de Valboa con su obra Miscelanea Antartica.
Una historia del Perd Antiguo (1586) confirma con sus datos dos ejes centrales de la
institucionalidad inca, los consejos y los mensajeros. Su resefia de las ceremonias y del control
social son muy fructiferas en toda suerte de pormenores a partir de los que puede
reconstruirse de alguna manera este tipo de préacticas y el rol de la comunicacién en ellas. Su
historia de los incas ofrece, ademas, una idea muy rica de la devocion y de los usos del
discurso religioso en la practica cotidiana. Otro grupo de autores de esta época son Murula,
Montesinos y Anello Oliva quienes, movidos por el interés en las leyendas miticas o
romancescas, dan un cuadro del que pueden sacarse ideas sobre los consejos, las confesiones

y en sentido general, pueden seguirse modalidades de comunicacion.

Los Ritos y Fabulas de los Incas (1573), de Cristdbal de Molina es una fuente provechosa para
la investigacion comunicolégica del ceremonial, la familia, la comunidad y sobre todo, de las
relaciones sociales en los marcos de las actividades de grupo como la trasquilacién, los
casamientos, y la toma del poder. El preciosismo de sus descripciones es valioso para estudiar
los espacios festivos como un punto importante donde armonizan un conjunto de relaciones
comunicativas, y mas que eso, para explicar su papel en el equilibrio y la reproduccion del

sistema, delimitando al mismo tiempo los espacios de congregacion de naturaleza publica.

A Joseph de Acosta, Porras lo sitla entre los toledanos, aunque su publicacion sea posterior a

las obras de otros cronistas. La aparicion en Sevilla en 1590 de la Historia natural y moral de
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las Indias confirmé a este hombre como uno de los historiadores menos fanaticos de Indias al
reconocer la racionalidad indigena, sin desprenderse del todo de una interpretacién occidental
de la historia andina, como es logico suponer. Por tal afan de comprensién de lo indigena, este
sacerdote aporta criterios de valor sobre la configuracion del tiempo, y su expresion
comunicativa, las fiestas y su significado. Aunque también hay referencias a las relaciones
entre las naciones que conformaban el Estado inca, algo que ya habia tratado Polo de
Ondegardo en su Relacion de los fundamentos acerca del notable dafio que resulta no guardar
los indios de sus fueros. (1571), e imprescindible para poder mapear los flujos de
comunicacion en esta alta culturas. En este mismo sentido es util aquella citada Miscelanea
Antartica, de Miguel Cabello de Valboa que recoge el espiritu mismo de su autor que llega a
América en 1566 impulsado, como él mismo dice, por sus inquietudes de conocer lo nuevo,
aunque queda muy clara la deuda de esta obra a lo ya dicho por Pedro Sarmiento de Gamboa
y Cristébal de Molina. La Historia de los Incas (1572)6 de Sarmiento de Gamboa se tiene por
parte de una Historia Indica de la que solo lleg6 a escribirse ésta. Al tomar notas del periplo del
virrey Toledo por las provincias, el criterio de objetividad que signa esta obra esta inspirado
por una obligacién de dar cuenta al rey con la mayor veracidad posible. A sus valiosas
descripciones del ambito inca, se suma la condicionante ckl propio Toledo de proveerse de la

informacién mas exacta sobre todo género de acontecimientos sobre el lugar y su gente.

Garcilaso de la Vega marca las sucesivas tendencias historiograficas sobre esta civilizacion.
Sus Comentarios reales de los incas (1609, la primera parte y 1613, la segunda) son la
edulcorada vision del hombre movido, ante todo, por legitimar su condicion de noble. Da un
testimonio de las costumbres de su pueblo cuyo punto de partida es siempre la élite. Se trata
de una historia narrada desde los origenes del Tahuantinsuyo? hasta el momento mismo de la
guerra civil desatada entre Huascar y Atahualpas. Garcilaso recibe de los recuerdos de sus
parientes maternos la informacion que lo llevard a propiciar un nuevo tono, mestizo ya, de la
época anterior a Pizarro. Es importante destacar lo prejuiciado que estuvo por las
interpretaciones que habia consultado del padre Blas Varela, de Lopez de Gomara, Agustin de
Zarate y el mismo Joseph de Acosta. Es un hecho comprobado el valor de sus comentarios
para tener alguna idea sobre el uso de los espacios con fines comunicativos, y con mas
precision, de las plazas como lugares de construccion del sentido sobre la religion. El inca
Garcilaso detalla con pasion el universo comunicativo de los haillis® en el trabajo agricola, las
dinamicas de socializacion en el ayllu1o, los chasquisil y amautas12 como agentes del sistema

institucionalizado de comunicacion que puede reconstruirse a partir de esta fuente.
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En la misma cuerda de los Comentarios se mueven los cronistas del XVII como Santa Cruz
Pachacutec cuya Relacion de Antigiedades del Antiguo Peru (1613), es inestimable en el
entorno simbdlico de las coronaciones y las sucesiones. Por otra parte, la Extirpacion de la
idolatria del Peru, data de 1621 de Pablo de Arriaga prueba un tipo de comunicacion en las
familias incas a partir de las redes de solidaridad especificas y la concrecion del poder, ademas

de ser una obra imprescindible en el andlisis del culto de las huacas1s.

De estos afios es la Nueva Cronica y Buen Gobierno (ANO) de Huaman Poma de Ayala, que
como parte del grupo de escritores mestizos se despojan de la cronica como género rector y
trabajan méas desde un deseo de trascendencia que sale ya del caracter circunstancial de las
antiguas relaciones. Es una corriente que esta condicionada por la relacion de parentesco con
el mundo indigena, esencial para la comprension de la filosofia de estos pueblos sin
desestimar su aporte en relacion con la cotidianidad tanto de las cortes como de los &mbitos

mas populares.

Por otra lado, Anello Oliva, con su Historia del Reino y Provincias del Pera (1598) ofrece una
obra erudita y tamizada ya de a subjetividad de otros que le precedieron como José de Acosta

y Fray Pablo de Arriaga.

Es preciso mencionar en este marco, la Relacién de la descendencia, gobierno y conquista de
los incas (1542) una obra colectiva de por lo menos ocho personas, donde se perfilan estos tres
aspectos que su titulo anuncia, precisos para captar el incanato desde fuentes pristinas. Su
valor sin prejuicio del anonimato de quienes dan la referencia esta en el momento en que son

recogicas y en su aporte para el cotejo de otros cronistas.

Antonio Herrera, denominado Cronista Mayor de Indias, es un autor de principios del siglo
XVII, que segun Porras (1963: 160) “carece de originalidad en sus apreciaciones sobre el
imperio incaico, para el que se limita a reproducir noticias y opiniones de los cronistas,
principalmente de Cieza y Garcilaso.”, pero de igual manera se propone como consulta para
cotejar mucha de la informacion que le precedié con las nuevas visiones que al calor del

analisis y de las pasiones iban surgiendo.

Esta ha sido una mirada panoramica a la disponiblidad de las principales fuentes primarias
para la consulta y estudio de las modalidades de comunicacion en una de las mas

desarrolladas expresiones culturales de la América indigena, la inca. El valor de todas radica
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en su profusion de descripciones de esta sociedad, de vistas, de oidas, o se puede decir
también de leidas. Con verdadero oficio de exégeta se hace viable ir sacando datos entre las
narraciones de gestas, las confirmaciones de titulos, las descripciones de lugares y procesos
histdricos los elementos que nos conducirian a emitir juicios de valor sobre un fendmeno aun
por estudiar con exahustividad en el ambito de la antigledad americana, la comunicaciéon
desde la cultura.

El Mundo Unico de los Aztecas.

Un acercamiento critico a las fuentes histdricas para el estudio de la cultura azteca exige, ante
todo, plantearse lineas de distincion que las precisen por épocas y fines. En un grupo, que
llamariamos de primer orden se encontrarian los documentos en nahuatl o textos ancestrales
latinizados por indigenas adotrinados por los frailes catdlicos, dentro de los que se
contemplaran relatos de gesta, genealogias, secuencias calendaricas, tratados naturales,
escritos sobre mitologia y cosmogonia, asi como oraciones rituales y disposiciones del poder,
entre otras.

El Codice Chimalpopoca (ANO) es una fuente de este tipo; compuesto por los Anales de
Cuauhtitlan y la Leyenda de los Soles, fueron copiados por Fernando Alva Ixtlilxdchitl, del
linaje de los reyes texcocanos. Se dice que provienen de las escuelas que los primeros
misioneros instituyeron para recuperar el pasado indigena con la finalidad de combatir la
idolatria. Estos materiales abundan en la filosofia nahuatl y entre lineas pueden descubrirse
relaciones de poder, flujos de comunicacion, y espacios de congregacién. Lo mismo acontece
con otros materiales como la Relacién de la Genealogia y linaje de los Sefiores que han
seforeado esta tierra de la Nueva Espafa, el Origen de los mexicanos, y la Historia de los
mexicanos por sus pinturas, asi como un material conocido como Estas son leyes que tenian los
indios de la Nueva Espafa todos contenidos todos en las Relaciones de Tezcoco (1891),
compiladas por Joaquin Garcia que también incluye dos textos de forzoso examen a las que se

aludirad en su momento.

Para cualquier investigador, la literatura es uno de estos relatos que dan un testimonio social
nada despreciable. Cuando se habla de literatura nahuatl la referencia a la obra de dos
compiladores es obligada: Angel Maria Garibay, que con su esfuerzo compilatorio La literatura
de los aztecas (1964) aporté una labor rigurosa en la sistematizacion de los textos originales

de esa civilizacion; y Miguel de Ledn Portilla que reconstruye una Literatura del México Antiguo
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(1978) enriqueciendo la primera version de Garibay. Ambas, sin embargo, pueden tomarse
como fuentes primarias por contener el conjunto mas completo de esta literatura registrado.
Son textos tomados de los codices, de relaciones volcadas al latin donde pueden encontrarse

importantes conceptos sobre comunicacion y su funcién en la sociedad.

En cuanto a las fuentes de la época colonial con una matriz indigena tangible, nos detenemos
en el Cdédice Florentino, una de las obras atribuidas a la gestion de Bernardino de Sahagun.
Debe su nombre a su localizaciéon actual en la Biblioteca Laurenciana de Florencia. Contiene
interesantes imagenes sobre la naturaleza y las costumbres de los indigenas, de las cuales
pueden hacerse apuntes sobre los roles sociales con respecto a la comunicacion y la

institucionalizacion de actores comunicativos.

El Cédice Ramirez, Relacion del Origen de los Indios que habitan esta Nueva Espafia segun sus
historias, rescatado por José Fernando Ramirez en 1856. Autores como Edmundo O’'Gorman
(1972) cita el criterio de Orozco y Berra que le atribuye la condicion de fuente de José de
Acosta, Diego Duran y Fernando Alvarado Tezozomoc. Otros creen que fue el padre Tovar
guien, mas que traducirlo, lo recrea. Lo cierto es que mas alla de su posible procedencia, sus
narraciones se detienen en el trayecto mexica desde Aztlan e incluye pasajes historicos hasta
la caida de la capital. La religion permea todo el discurso de la obra, al buscar explicaciones

filoséficas fundacionales de la joven cultura en el universo de los dioses propiciadores.

Cronistas de Indias e historiadores mestizos

Pero mas alla de las fuentes aztecas que podriamos llamar auténticas o de primer orden, se
consiguen otras, enmarcadas en las crénicas de Indias e historias de mestizos que logran un
fresco a partir de dar noticia de lo visto y lo oido, e indagar la historia de los pueblos
originarios de esta region. Entre conquistadores, escritores y escribanos, soldados, se colocan
diferentes visiones y relatos del mundo del Anahuac, confirmandolas de este modo como
necesarias. A esta tendencia historiografica la une, segun Esteve Barba (1964: 8) dos
“finalidades iniciales que en este aspecto solicitan a los espafioles: relatar y conservar los
propios hechos su desalifio en la espontaneidad del discurso, se sitian humanistas nostalgicos
de los tiempos clasicos occidentales y frailes cuyos esquemas ce percepcién no se sitan mas
alla de las paginas de la Biblia. Como conjunto logran un testimonio, de vista, de oidas o de

leidas del tema ‘América’ que nos aporta un conjunto de datos de un valor inestimable para
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los propositos de describir los fendmenos comunicativos en esta civilizacion para esta época

sometida a otro orden social y cultural.

Parece ser que Pedro Martir no tuvo prisas para decidirse a comentar lo hallado si se tiene en
cuenta que las Décadas del Nuevo Mundo tardaron 32 afios en escribirse. Su cuerpo
documental a ratos agota por minucioso. “En su obra desfilan todos los grandes temas
americanos iniciales, los problemas de historia natural, antropolégicos, religiosos y sociol6gicos
aparecen en apretado haz, junto al relato de las principales empresas espafolas de exploraciéon
y conquista ultramarinas” (O’Gorman, 1972: 19) Su consulta tiene el valor de la referencia a un
mundo recién descubierto, donde va tomando cuerpo la idea del ser americano en su propia

orbita contextual.

José de Acosta ademas de legar para la posteridad sus narraciones sobre la cultura inca, dos
anos antes de su partida a la peninsula, pasa por Nueva Espafia, donde se provee del material
histérico para dedicar algunos capitulos de su Historia Natural y Moral de las Indias (1590) a
los habitantes de este lugar. Si bien Acosta es una fuente importante para el estudio de los
incas, no deja de serlo para el caso azteca, sobre todo con la finalidad de contrastar datos
obtenidos de otros autores que le son contemporaneos. Tanto él, como el mentado Martir
ofrecieron una visibn muy minuciosa del mundo azteca, en especial de las practicas
educativas, los diferentes adiestramientos para la vida, y la transmision cultural en su sentido
mas amplio. Se confirma en ambas referencias, la existencia entre los aztecas de consejos para
el buen uso de la comunicacion, aunque también gracias a ellos es posible conocer lo que se
hablaba y recitaba en los bautizos, los nacimientos y los casamientos, sin dejar de prestar
atencidén a los temas que, de por si, son recurrentes en todo el universo del templo y la plaza,

del teatro y los juegos rituales, espacios publicos de socializacién por excelencia.

Gonzalo Fernandez de Oviedo fue otro polémico cronista espafiol de los primeros tiempos. Su
Historia general y natural de las Indias (1535) se sitla en la cuerda de los que acentuaban la
naturaleza degenerada de los indigenas. El valor de su obra esta en que su autor tuvo acceso a
partir de 1932 a las relaciones que enviaban gobernadores y conquistadores en su condicion
de Cronista General de Indias. Con un doble rol de escribano y escritor, la cronica de Oviedo
supo en medio de muchos prejuicios recoger parte del espiritu indigena en fragmentos
interpolados con distanciamiento y sin entusiasmo, ello envuelto en el fin primero de su

encomienda, que era la legitimaciéon de la conquista en América.
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Las cartas y relaciones de Hernan Cortés se redactan entre 1519 y 1526, con la finalidad de
informar al rey Carlos V de los nuevos mundos anexados. Su tarea enfatizé como se supondra
en legitimar sus funciones al frente de la aventura del descubrimiento. Pero al margen de las
informaciones de rutina, la version de Cortés no es otra que la de la sorpresa ante el mundo
recién conocido, lo cual no excluye que entre sus imagenes sea posible rescatar ideas
fundamentales sobre las disposiciones de las plazas y la configuracién urbana en general en la
ciudad de Tenochtitlan. Para el estudio de la politica y de cédmo la comunicacion se puso en
funcion de aquella, Cortés resulta valioso, sobre todo por su detenimiento en las embajadas
aztecas que le son enviadas, y en la corte de Moctezuma. Son relevantes también sus pasajes

sobre el destierro de los idolos aztecas.

Lo que Pastor (1978: 145) llama la “fiebre epistolar” de Cortés nos induce a reservas a la hora
de consultar estas relaciones, a pesar de que, como bien afirma esta autora (idem: 147), “el
concepto de ‘carta de relacion’ llevaba implicita la certificacion del contenido y constituia una
cierta garantia de su veracidad” sobre la base del testimonio en su mas definida expresion.
Esta asuncion no parece excluir “los procesos de profunda ficcionalizacion de la realidad que,
bajo una estructura documental impecable, articularon el discurso narrativo de las Cartas de
Relacion.” (idem: 146) Una tergiversacion que se da por los propios intereses encaminados,
como en Oviedo -y ain mas que en el cronista- por darle un marco justificaciones que hicieran

irreversible la conquista.

La Historia de los Indios de la Nueva Espafia (1543)14 y los Memoriales (1543) de fray Toribio de
Benavente son materiales de obligada consulta para el estudio del mundo azteca, teniendo en
cuenta la perspectiva de acercamiento que, desde la indulgencia, primé en los testimonios de
Motoliniats, quien anduvo Nueva Espafia en un afan misionero, con la idea de agotar el
conocimiento de la racionalidad de los pobladores de esta tierra para sus fines
evangelizadores. Fray Toribio de Benavente en sus dos entregas reconstruye la vida azteca con
detenimiento. Son imprescindibles sus resefas de fiestas en la capital y fuera de Tenochtitlan
que permiten generalizar y tipificar practicas de comunicacion extendidas. Su aporte también
esta en describir los espacios de socializacion, el orden del culto, el baile sagrado, de
merecimiento y penitencia, de regocijo y familiar. En los Memoriales, las descripciones sobre
las embajadas nos hace pensar en la existencia de un sistema institucionalizado de emisarios,
algo que también confirma la Crénica Mexicana (1598) de Fernando Alvarado Tezozomoc, la

obra de Francisco Javier Clavijero y la de Juan de Pomar.
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Dicha Croénica mexicana (1598)16 se inspira en el Codice Ramirez para darnos una vision de la
historia azteca matizada por los moldes de una nueva concepcion del mundo aprendida de los
espafnoles, sin desasirse del todo de su matriz indigena. De estirpe de emperadores, el
testimoniante nos lega un trabajo importante por ser uno de los pocos cronistas indios que da
Su version sobre la conquista, sin dejar de situarse en un pasado muy reciente. Explica desde
su condicion hibrida importantes procesos histéricos de los cuales pueden obtenerse datos
considerables para la reconstruccion del discurso hegemonico azteca y sus concreciones en

arengas, himnos y letanias.

Por otro lado, con la concepcion de la experiencia como fuente Unica de la verdad en historia,
Francisco Lopez de Gomara, en su Historia general de las Indias (1552) consigue una obra que
podria tildarse de enciclopédica, partiendo también del formato de pequefias resefias sobre los
mas disimiles temas de estos lugares. Su humanismo se impone sobre su condicion de
“cronista de oidas” al no haber pisado nunca el territorio, algo que lo coloca en el centro de las

criticas y los distanciamientos desde el propio Bartolomé de las Casas.

Bernal Diaz no fue excepcion entre los detractores de Lopez de Gomara. Del grupo de los
soldados que acomparfaron a Corteés el autor de Historia verdadera de la conquista de la Nueva
Espafa (1555) hilvana su obra sobre las criticas que le hace y d influjo de los libros de
caballeria de la época. Su testimonio sobre Moctezuma, y su detenimiento en algunos temas
indigena nos lo coloca entre las fuentes seguidas con mayor celo por la tradicion

historiografica.

Pero no todos los que dieron cuenta de estas tierras estuvieron prestos a contrapunteos y
acechanzas. Se dice que orientado por Motolinia, Fray Bernardino de Sahagiun empez6 a
escribir la trascendenteal Historia general de las cosas de la Nueva Esparfia (1585), con una
vision antropolégica y humanista. Estamos hablando de una obra etnogréfica a todas luces,
sin cuyo aporte, cualquier aproximacién al universo comunicativo azteca tendria grandes
lagunas; lo cual se confirma por el valor testimonial de sus datos histéricos que recibe de
nativos. Sus alumnos trilingues, conocidos como los Informantes de Sahagun supieron captar
de la gente la corteza y semila esencial de la vida del pueblo del que también formaban parte.
Estamos en presencia de la que ha dicho la fuente mas completa sobre la sociedad azteca. De
la perpectiva de Sahagun nos llegan ideas sobre la educacién, el trabajo, la cotidianidad, las
cortes, la vida en Tenochtitlan. Las procesiones, las congregaciones en santuarios y templos,

las bodas, los sacrificios no escapan de su perspectiva. Gracias a él puede hablarse de
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comunicacion interpersonal, asamblearia e institucional tipicas entre los aztecas que también
se corroboran con la consulta de otros autores como Diego Duréan, cuya Historia de Indias
(ARo), ofrece, latente, una estructura en el sistema educativo que es expresion de un modelo

comunicativo general, delimitado por la especializacion de agentes.

Otra valiosa obra a revisar es la Relacibn de Tezcoco (1582), que es una de las tantas
relaciones recogidas para conformar la Estadistica que le fue enviada luego al rey Felipe Il. Su
autor, Juan de Pomar es un historiador mestizo al igual que Fernando Alva Ixtlilxéchitl, y
dentro de las producciones historiograficas de la época esta informacion advierte la cercania
de la raza indigena, incluso en las visiones sobre los ocupantes. Contemporanea a ésta es la
Breve Relacion de los Sefiores de la Nueva Espafia (siglo XVI1)17 ANO, de Alonso de Zurita, un
texto permeado de la profunda religiosidad de su autor, pero muy valioso por su referencia a
los antiguos tiempos de la gentilidad, en especial sus opiniones sobre la organizacién politica y

economica, aungue su énfasis esta en los temas de leyes, a lo que se dedicaba.

Juan de Torquemada entra también en este grupo de misioneros que asumen al indigena
como objeto de estudio relegando los temas de las nobles gestas y los encomiables capitanes
gue habia caracterizado a una parte de la historiografia precedente. Su Monarquia Indiana
(1615), también denominada De los veintiun libros rituales y monarquia indiana, con el origen y
guerra de los indios occidentales, es un compendio bastante exhaustivo, con un caracter
etnografico evidente. También la Historia eclesiastica indiana (1596) de Jerénimo de Mendieta
luego citada por Torquemada, gracias a uno de sus discipulos, Juan Bautista, que se la
facilita, es un material de consulta valioso. La visién religiosa que ofrece indicios para
representarnos de alguna manera los espacios de la cotidianidad no encontrados ni en los

textos indigeneas ni en aquellos que podriamos llamar pseudocostumbristas que le siguen.

Sergio Guerra (2002: 111) inscribe al cronista del siglo XVIIl, Francisco Javier Clavijero dentro
de esa generacion de criollos que escribieron crénicas apasionadas sobre sus terrufios,
“precursores de una historiografia bien diferente a la metropolitana, y que, al negar el pasado
inmediato y esgrimir de manera idealizada los valores de la relegada antigledad indigena,
descubria los gérmenes de su propia identidad.” La Historia Antigua de México (1780-1781)18 es
una obra escrita desde la nostalgia, con un repertorio bien condimentado de noticias sobre el
Anahuac. Focaliza el trayecto mitico del pueblo, ademas de aspectos importantes sobre
politica, costumbres, religion y artes. El testimonio de Clavijero es conveniente en tanto se

suma junto a Acosta y los misioneros a la idea de la unidad de la humanidad, al tiempo que
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defiende a sus coterrdneos de los atagues de otros tiempos que los tenian por incapaces e

incultos.

Hasta aqui este recorrido por las fuentes que nos permitirian, a partir de una labor de
arqueologia documental, precisar aspectos medulares del sistema de comunicacion
precolombina. Insisto en que la idea de este articulo es precisar las fuentes que podriamos
asumir como primarias para cualquier estudio de esta cultura y en especifico de los procesos
comunicativos en una perspectiva historica. La historiografia americana es muy rica en
autores y escuelas contemporaneas que desde analisis particulares tienen mucho que decir a

la reconstruccion del universo de la comunicacién en la antigiedad mesoamericana.
La multiculturalidad maya

El caso maya, entre todas las altas culturas americanas, es el mas dificil de seguir a partir de
fuentes primarias. El tiempo de los mayas clasicost?, distante de la llegada de los
conquistadores, nos coloca ante la necesidad de seguir referencias del postclasico y e inicios
de la colonizacion espafiola. Tampoco es recomendable desestimar para el estudio de la
comunicacion entre los mayas, el caudal de informacion aportado hasta hoy por la tradicion
argueologica, sobre todo norteamericana y mexicana cuya contribucién al conocimiento de

esta sociedad, y de sus expresiones culturales es innegable.

Entre los documentos primarios Utiles para nuestros fines para el caso maya se encuentran
los famosos Libros de Chilam Balam (1973), que en términos genéricos son un conjunto de
materiales compilados por anticuarios con el fin de preservar las tradiciones orales de sus
pueblos y rescatar los contenidos de aquellos codices que no escaparon del fanatismo del auto
de fe de Diego de Landa en Mani. Segun nos afirma Thompson (1977: 203) “Su material esta
sacado de recitaciones antiguas, representaciones dramaticas y cantares que a su vez en
muchos casos son ampliaciones de breves €xtos jeroglificos.” Para una visién comunicoldgica,
su contribucién estaria en confirmar a partir de su aura mitica, un cuadro de las relaciones

comunicativas a partir de las relaciones de poder, en el eje dioses-jefes-pueblo.

Al contenido historico late nte en todos, remitiendo a las edades de ese origen mitico, los Libros
de Chilam Balam suman materiales calendaricos, médicos, pequefios formatos literarios y las
recurrentes profecias, una fuente que, a todas luces, por su situacién geogréfica, ofrece

aspectos disimiles de tipo cultural con respecto a las referencias de tierras altas?0. La variedad
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de los libros tiene denominadores comunes que los justifican en una antologia. Hay textos
estrictamente indigenas y otros cristianos traducidos al maya, pero los que nos ocupan son
tienen la rdbrica indigena. De estos, son de obligada consulta el Libro de Chilam Balam de
Chumayel, compilados por Juan José Huil en 1782, definidas como formulas simbdlicas de
iniciacion religiosa, donde no faltan las series de katunes?21, y textos miticos. Su valor radica en
conservar la forma que parece haber venido de antiguos cantos y relaciones de la tradicion
oral. El Libro de los Linajes tributa datos sobre notacion histérica, formas de comunicacion y
personajes célebres mediante un lenguaje de figuras que también es un material de estudio de

los antiguos itzaes.22

Al Popol Vuh (ANO) se le ha llamado la Biblia quiché. Francisco Ximénez, su descubridor del
siglo XVII lo bautizé a principios del siglo XVIII como “el libro del Consejo”, pero Manuel Galich
en el prélogo a la edicion de Casa de las Américas (1969: Xll) asegura que no es exactamente el
‘libro nacional’ del pueblo quiché, sino el cédigo de la familia Canek, -hegemonica desde los
origenes conocidos-, y la justificacion de su poderio por la condicién divina de sus
antepasados. Estos relatos de génesis ancestrales de los grupos de tierras altas son una fuente
de primer orden para la comprension del pensamiento mitico maya; es la forma recreada de
una cosmogonia, un reflejo de su posicion en el mundo y ante la historia. Del Popol Vuh,
ademas de su belleza formal, expresion genuina de la literatura maya, se recogen
informaciones relacionadas con el papel de la palabra en la sociedad, sobre el valor que se le
daba a los consejos, expresion de comunicacién asamblearia, y de las posiciones de los
agentes comunicativos en el proceso, todo lo cual remarca a la oralidad como sefiora del
universo comunicativo entre los mayas. Son detalles lo que se extrae del Popol Vuh, pero
informaciones muy ricas para cualquiera que quiera seguir el ambito espiritual e histérico del

pueblo quiché, una de las casi treinta etnias mayas.

Otra obra también quiché, el Titulo de los Sefiores de Totonicapan (1554) con un propésito de
contar una historia abreviada quichés nos conduce a aproximaciones sobre los espacios
comunicativos en el ambito maya mas general. Al exaltar la grandeza de sus nobles y sus
gestas, permite perfilar una estructura del poder, y apuntar algunas tesis sobre el papel de la

palabra también en el sistema politico.

Un material de tierras altas cuya conveniencia es demostrada como referente historiogréafico es
el Memorial de Solalad o Anales de los cakchiqueles (1605)23 inscrito en la misma o6rbita teméatica

del Popol Vuh, pero de identidad cakchiquel. La consulta de esta obra asiste la reconstruccion
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de otro pueblo sobre su propio origen; se advierte ademas su valor para el cotejo de elementos
gque no aparecen en el libro quiché aludido, con otros que si se encuentran en los Libros de
Chilam Bdam. Un valor adicional es su forma de conjunto de textos, cuyo contenido se
presume anterior a la conquista espafiola, que fueron rescatados y llevados al alfabeto latino
conservando de este modo las tradiciones orales que se iban perdiendo con la interferencia
cristiana en su énfasis en desterrar las antiguas creencias religiosas. Aunque la hegemonia
cristiana se deja ver ya en ellos, la forma del discurso parece ser indigena, de esos formatos
gue se trasmitian de generacion en generacion, que arroja indicios de como pudo haber sido la
comunicacion en los tiempos anteriores a la Conquista y, en particular, sobre cdmo pudieron
haberla usado. El lenguaje esotérico, pleno de simbolismo, es una constante; su forma hace
pensar en el lenguaje de analogias, cuyo valor encuentra en las férmulas de iniciacion religiosa
y en las profecias de las Ruedas de los katunes24 un marco para una expresion indigena mas

holistica.

De los materiales que conservaron un formato maya aun en tiempos de la conquista nos
gueda el Rabinal Achi, una pieza de teatro, una tragedia musicalizada escrita en quiché, que
da indicios de las formas retéricas de la comunicacion y de las relaciones sociales. Es muy util

para conocer un universo retorico peculiar y delimitar jerarquias y disposiciones en el dialogo.

Por lo ya dicho sobre la escasez de fuentes propiamente mayas que puedan considerarse
fuentes auténticas, hemos decidido tomar para los propdsitos de un estudio de comunicacién
en esta época, otra fuentes ya del periodo colonial. Hay un criterio comun de los investigadores
de acercarse con reservas a estas fuentes, pero al mismo tiempo resultan ineludibles por su

valor testimonial.

El testimonio mas completo por su variedad temética y exhaustividad es la Relacion de las
cosas de Yucatan ("1566), dado a conocer en 1864 por Diego de Landa. Se trata de una de las
descripciones mas ricas de esta civilizacion y recrea como nadie antes que él la vida maya, al
parecer, movido por su conciencia tras los autos de fe de Mani, en 1562 donde bajo su orden
se echan al fuego cientos de cddices y objetos de culto religioso en nombre de la lucha contra
la idolatria. Su opus magnum es un tratado sobre la sociedad toda, particularmente sobre las
costumbres y la religién. Si el acercamiento a esta civilizacion estd mediado por la escasez de
fuentes histéricas primarias, sin Landa habria sido imposible solamente a partir de métodos

etnograficos posteriores reconstruir un pasado tan remoto y enigmatico. Reviste particular
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interés este autor para ejemplificar los tipos de comunicacion, los procesos educativos, y los

ritmos de la sociedad a través de su sistema ceremonial.

La informacion que Landa nos entrega, se confirma, y contrapone con los datos que Bartolomé
de las Casas comparte en su Apologética historia sumaria ("1559), cuyo espiritu muestra un
afan de defensa de la racionalidad india, asi como de la plenitud de su entendimiento y de sus
facultades mentales aptas para tener una cultura como la que fueron capaces de generar.
Apologética historia sumaria es una obra de ‘ctimiento antropoldgico” (O’'Gorman, 1972: 79),
que si bien toma su posicion en el extremo muchas veces opuesto de otros cronistas
coloniales, lo cual también da margen a la sospecha, al mismo tiempo nos proporciona
importantes criterios para precisar agentes de comunicacién, espacios comunicativos como
consejos y ceremoniales, asi como el uso de la oralidad. La demostracion que busca su obra
signa la eleccién de consultarla porque él mismo busca recrear un pasado para demostrar su
tesis, 0 sea, “mostrar que los indios no solo son necesariamente racionales por naturaleza, sino

gue efectivamente lo han sido, puesto que eso revela su modo de vida” (1972: 75)

Diego LApez Cogolludo, le debe mucho a la Relacién de Landa. Ofrece en 1688 una Historia de
Yucatan que es un testimonio todavia residual de las tradiciones de los mayas historicos, que
permite reforzar nociones sobre la supuesta escritura maya, la disposicion del espacio y las
fiestas, etc. Por otro lado, la obra de Francisco Ximenez Historia de la provincia de San Vicente
de Chiapa y Guatemala (1722), tiene una turbia relacién con Las Casas porque Ximénez cita
constantemente a una obra denominada Republica de Indios orientales de la que no se tiene
referencias. Esta entrega de Lopez Cogolludo contiene pasajes completos, sin mas variacion
gque comas Yy algunos sinbnimos, de la obra de Las Casas que habia sido escrita hacia 1559. A
pesar de esto, el aporte de Ximénez es etnolégico sobre todo, porque pudo aprender las
lenguas quiché, cakchiquel y tzutuhil, ademas fue el descubridor y primer traductor al
castellano del Popol Vuh. Su obra inconclusa que muestra un puntos de vista a tener en
cuenta en cualquier andlisis sobre el uso de libros y las costumbres de los mayas del

postclasico, algo provechoso para rastrear practicas de comunicacion desde tiempos atras.

Por altimo, entre las obras de la Colonia, cabe referirse a Recordacion florida del guatemalteco
Antonio Fuentes y Guzman que se inserta en esa tendencia historiografica de cronistas que
segun Sergio Guerra (2002: 111) “combinaron en sus obras el arraigado amor que ya sentian
por el sitio donde habian nacido, con la idealizacién de las hazafias de sus ancestros en la

conquista de América” Y el autor tenia, en efecto, un parentesco lejano con Bernal Diaz y su
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matiz de los hechos del pasado estuvo prejuiciado por esta misma intencion de justificar la
Conquista. Mas alld de este panegirico, su recogida de datos de descendientes indigenas
recoge sobre formas de la comunicacion en esta cultura, en especial relacionadas con las

costumbres y ritos.

Como ya se explico, las fuentes bibliogréficas para el estudio de la cultura maya no se agotan
en las referidas. Se pueden encontrar, ademas, los llamados textos clasicos que son de
obligada consulta para quien pretenda investigar esta civilizacion. Se dispone de otros autores
a los que hay forzosamente que acudir teniendo en cuenta el valor de la arqueologia en el caso
maya para desentrafiar muchos de los enigmas de corte antropoldgicos sin respuesta en las

descripciones sobre esta cultura.

Eric Thompson es uno de esos autores norteamericanos que se consagro al pasado maya con
el auspicio de la Carnegie Institution de Washington, rectora de la investigacion arqueoldgica
de esta civilizacion en la primera mitad del siglo XX. De ese trabajo de décadas nos quedoé
Maya hieroglyphic writing (1950), obra cuya consulta ofrece una idea original de los soportes
donde se inscribian los grifos mayas, esencial para delimitar los posibles usos de la escritura.
En cuanto a la interpretacion epigrafica que hace Thompson se llega al consenso entre las
generaciones actuales de mayistas que “su papel en el desciframiento de la escritura maya fue
enteramente negativo, por embobecedor y erréneo (...)” (Coe, 2000: 133), pero este enfoque no
va a prejuiciarnos al punto de renunciar a su consulta porque también hay que tener en
cuenta que Thompson estuvo en Carnegie hasta que ces6 su programa de investigacion en
asuntos mayas a finales de los cincuentas y su figura estd considerada como uno a los
mayores promotores del universo maya. Mas alla de su fallo epigrafico, Maya hieroglyphic
writing es uno de los textos basicos para conocer el funcionamiento del calendario y la
astronomia, mientras que Historia y Religion de los Mayas (1977) es un tratado que al menos
para estos temas su consulta nos abre algunas puertas para comprender la cosmologia y las
ritualidad es entre los mayas.

Aunque ahora criticado por muchas de sus ideas, sobre la concepciéon de la estructura politica
como un imperio, y sus ideas sobre la escritura maya en general (Coe, 2000: 30-31), Silvanus
Morley ha pasado a la historia como un autor recurrente en la bibliografia sobre esta cultura.
La civilizacion maya (1947) es un texto obligado por la mucha experiencia sobre la que se
asienta, un producto intelectual ameno al que Coe atribuye un propésito vulgarizador “en el
mejor sentido de la palabra” (2000: 135). De todos modos, Morley encarna el espiritu de
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probidad cientifica sobre el pasado maya que arrancé con las expediciones de Harvard en 1922
a la ciudad de Copan, y aunque es un autor cuya obra data de mas de medio siglo atras, su
erudicion es sobrecogedora y algunas de sus reflexiones nos han servido para la construccion
de una idea lo méas cercana posible de esta sociedad. Otro de su trabajos importantes, The
inscriptions of Petén (1937-38) devela su desempefio como epigrafista, que si bien no tuvo
grandes progresos mas alla de arrancar fechas de Cuenta Larga y de Rueda Calendaricaz?s, si
hizo, al menos, una labor de compilacion y descripcion que a los efectos de un estudio como el
propuesto resulté provechosa para el tema de los usos de la escritura, y los soportes en

particular.

Tatiana Prouskouriakoff, una rusa nacionalizada norteamericana se hizo célebre entre los
mayistas. A study of Classic Maya Sculpture (1950) la posicioné a la cabeza de la investigacion
maya y la llevd a las pistas para determinar la naturaleza de los registros de las estelas y
monumentos. En la revisada Historical data in the inscriptions of Yaxchilan (1963) reconstruye
por medio de la escritura la historia dinastica de la ciudad maya, algo inédito y valioso para

demostrar el potencial de la escritura para reconstruir la historia.

Por otro lado, y asociado a algunos de estos autores, en especial al Thompson que nunca le
reconoce el trabajo, se encuentra el soviético Yuri Knosorov, cuyos aportes a la comprension
de la escritura maya son invaluables. Por suerte, el volumen de Michael Coe, El desciframiento
de los grifos mayas (2000) apunta otras visiones sobre las escrituras en general y la maya en
particular, desterrando los falsos testimonios sobre los que se construyo la idealizada escritura

maya.

Mencionados los norteamericanos por haber sido pioneros en la investigacion sobre los mayas,
es preciso detenerse en la investigacion que se ha hecho en el mismo México, porque no lejos
anduvo Alberto Ruz Lhuillier, quien desde su experiencia como arqueologo del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia contribuy6 con importantes descubrimientos que lo sitian
como uno de los grandes mayistas de todos los tiempos. Su desempefio como director del
Centro de Estudios Mayas de la Universidad Nacional Autonoma de México y como director del
Museo Nacional de Antropologia (1977-1979) le dieron una posibilidad de acceso a informacion
y trabajos de campo superable por pocos en cuanto al dominio del contexto. Asi, Costumbres
funerarias de los antiguos mayas (1968) a pesar de ser un libro muy centrado en este tipo de
practicas, recrea un mundo particularmente interesante de ritos que contribuian a la

delimitacion de los espacios de socializaciéon. Sus valiosas monografias precisan aspectos
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relacionados con los soportes de la escritura en general y los tableros en particular de esta
ciudad del Petén guatemalteco. Por su parte, su libro La civilizacion de los antiguos mayas
(1993) y Los antiguos mayas (1995) son utiles para la contextualizacion de procesos propios de

esta civilizacion.

Vuelve a este andlisis una de las figuras mas prominentes de la historiografia mexicana,
Miguel Le6n Portilla. Tanto su obra Literaturas indigenas de México (1996), como Tiempo y
realidad en el pensamiento maya (1968) son muy fértiles para comprender los ejes tematicos a
propodsito de lo que se comunica. Habituado al trabajo con fuentes originales, el analisis de
Ledn Portilla no s6lo nos sitda en el angulo de un mexicano hablando sobre su propio pueblo,
sino que logra imponerse a las pasiones para sentarse del lado de la ciencia historica con
jugosas reflexiones sobre todo en el campo de la filosofia de este pueblo.

Viabilidad.

En sentido general, el estudio de la comunicacion en las tres formas culturales se demuestra
posible a partir de la lectura de los textos disponibles y un esfuerzo de exegeta, reconstructor,
como se ha dicho, de quien emprenda la tarea de delimitar espacios, establecer tipologias,
apuntar premisas que al menos, permitan llevarse una idea sobre la naturaleza de los

procesos de comunicacién en la América precolombina.

Desde la socialidad, anunciada en las relaciones sociales, en el parentesco, las relaciones de
poder, los espacios de confirmacion del lazo social puede rastrearse el rol mediador de la
comunicacién, que también puede reconstruirse a partir de las formas del ceremonial, de las
configuraciones temporales, de origen, calendaricas que dan un ritmo especifico a la sociedad
a partir del sistema ritual y a su expresion en la rutina cotidiana. Los mecanismos
institucionalizados para la produccién, transmision y recepcion de la comunicacién, canales,
agentes, y la construccién y la regulacion misma del discurso pueden conseguirse del
detenimiento en estos y otros documentos comentados, asi como también lo que Ong (1987),

en su ya célebre ensayo llamo tecnologias de la palabra.

Lo que parece mas interesante de una pe rspectiva como la que se propone para el estudio de
la comunicacion en altas culturas es el trazado de un espacio de integracién de herramientas
contemporéaneas de la tradicion comunicoldgica, -y pienso en la propuesta de analisis desde

las mediaciones de Jesus Martin Barberc?s- y las fuentes historicas disponibles de
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especialistas de otro campo. El recurso de dicha integracion téorica y metodoloogica permitiria
como resultado, ademas de una comprension mas afin a las tendencias de construccion del
conocimiento cientifico actual, una vision salida del sesgo instrumental de asumir a la
comunicacién como un fin en si misma, y por tanto, como objeto descontextualizado de su
universo de posibilidades. Un andlisis de procesos de comunciacion en la América antigua
desde las condiciones que le dan posibilidad y existencia a la cultura, daria pie no sélo a
apuntar premisas en torno a una zona vacia de la investigacion historica de la comunicacion,
sino propiciaria un eje fructifero de comprensién de otros procesos que se dieron con la
hegemonia europea en América, cuya historia cultural, tan hibrida como heteroclita, tiene en la

matriz indigena una posibilidad de explicacion a tomar en cuenta.
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Notas

1Véase para el caso del Perd, Porras Raul: Fuentes histéricas peruanas, Lima, Universidad Mayor de San Marcos, 1963. Ademas
de y los predmbulos, prélogos, prefacios, etc., de muchos de los documentos que se relacionan en este ensayo como consultados.

2 Se refiere al tiempo anterior al Virrey Toledo. Un criterio de calsificacién de fuentes histéricas para esta civilizacion.
Pretoledanos, toledanos, y postoledanos.

3 Redactada, como sugiere su denominacion de la mano de los acompafiantes del conquistador Francisco Pizarro, alin en tiempos del
incanato y su periodo de decadencia.

4 Se dice que fue uno de los jinetes de Pizarro, y quien le quitd la borla real a Atahualpa, reduciendo simbdlicamente el poder del
soberano a la nada.

5 Existen diferentes notaciones para el segundo apellido de este cronista. Puede encontrarse tanto Balboa, como Valboa. El término que
se utilizard acé sera el que figura en la edicion del autor consultada, o sea, Valboa. Ademas, asi se firmaba el cronista seguin consta en
este texto.

6Se aceptaréa esta fecha de escritura de la Historia..., teniendo en cuenta que fue en este afio cuando se envia a Felipe Il junto a las
Informaciones del Virrey Toledo. Estuvo perdida por mas de tres siglos, segun se aclara en la Noticia de la edicion. (Sarmiento,
1942:11)

7 Las cuatro esquinas del mundo. Asi se le denominaba a lo que otros autores han llamado Imperio incaico.

8 Principes incas descendientes de Huayna Capac, que se enfrentaron por el control del Tahuantinsuyo, la que se da como una de las
principales causas del triunfo europeo.

9 Canto agricola inca, de diverso género, del cual, el mismo Garcilaso dice “(...) todos eran compuestos sobre la significacion de esta
palabra, hailli, que en la lengua general del Per( quiere decir triunfo, como que triunfaban de la tierra, barbechandola y
desentrafiandola para que diese frutos™” (1973-154)

10 Unidad social inca.

11 Correos, uno ejes fundamentales del universo comunicativo inca. Segiin Garcilaso (Idem: 216, 215) “[lI]Jamarénlos chasqui, que
quiere decir trocar, o dar y tomar, que es lo mismo, porque trocaban, daban y tomaban de uno en otro, y de otro en otro, los recaudos
que llevaban.” Y eran, con mas precision “los correos que habia puestos por los caminos, para llevar con brevedad los mandatos del
rey, y traer las nuevas y avisos que por sus reinos y provincias, lejos o cerca, hubiese de importancia”

12 Sahios cortesanos que tenian a su cargo entre otros, la educacion de la nobleza.

13 Deidades incas, tanto pertenecientes al universo institucionalido del pantedn jerarquico asumido en tanto religion oficial, como a las
formas mas populares, menos formales, de la supersticion.

14 Esta es la fecha en que Edmundo O”Gorman supone que terminaron de redactarse. (en Pefia, 1992:153)

15 También se le conoce por este sobrenombre, que él mismo adopta, en virtud de haber sido su primera palabra aprendida en nahuatl,
que quiere decir pobre, calificativo que se gano por lo raido de su habito y lo menesteroso de su aspecto como misionero.

16 Tras siglos inédita, 1878 es el afio de su publicacién junto al Cédice Ramirez.

17 No aparece publicada hasta tres siglos después, en 1840

18 Esta primera edicion fue publicada en italiano porque Clavijero se encontraba exiliado en la peninsula cuando el destierro de los
jesuitas de América.

19 | as eras culturales de los mayas difieren seguin los autores. Coe (2000: 69), por ejemplo, marca el clasico mesoamericano entre el
250 y el 900, momento que coincide con la hegemonia teotihuacana, y la ereccidn de las mejores estelas mayas con su sistema de
Cuenta Larga. Thompson indica el inicio de este periodo 75 afios después de la fecha propuesta por Coe y su fin 25 después. Lépez y
Lépez (2001: 151) coinciden con Coe, y sitdan al fin de este periodo hacia el 900, momento en que son abandonados los principales
centros de las tierras altas.

20 | as alusiones al territorio maya y sus formas culturales suelen segmentarse entre tierras altas y bajas.

21 |_os katunes son forumulas temporales que recogen 7, 200 dias. En otra nota al pie, mas adelante, se especifica su relacién con la
Cuenta calendarica maya.

22 Una de las etnias mayas, hegemonicas en el periodo del Postclasico que antecede la conquista espafiola..

23 Se sefiala esta fecha por ser la Ultima que registra la fuente en su relato. Aceptamos que necesariamente no tiene que ser la de su
fecha de escritura. No obstante, si se tiene certeza de que fue escrita por los primeros afios de la Conquista, pero no vio la luz hasta que
Juan de Navarrete, en 184410 encontr¢ y tradujo al espafiol.

24 Forma ritual de medicion y prediccion del tiempo.

25 |_a Cuenta Larga comprende la division del tiempo en cinco estadios. Un baktun, 144 mil dias, la mayor unidad, continente de 20
katunes. Cada katin son 7, 200 dias y se compone a su vez de 20 tunes, que a su vez son 18 huinales, 360 dias. Las unidades menores
son estos uinales, compuestos de 20 kines que eran los equivalentes al dia. La Rueda Calendarica






